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- RECONSTRUIR FEi. PAIS

Desde el 27 de junio, fecha de la disolucién del Parlamento
por el Poder Ejecutivo, hasta el presente, ha transcurrido el tiem-
po suficiente para una reflexién que se sitie por encima de los
apasionamientos personales —légicos por otra parte— y de las
aproximaciones partidistas que no son de nuestra incumbencia.

Por razones de notoriedad, dejaremos de lado un anélisis del
acontecimiento que nos permita situarlo, en su significacién, den-
tro del proceso histérico uruguayo. Simplemente asumiremos la in-
terpretaciéon brindada por los protagonistas y responsables del mis-
mo y trataremos de desentrafar lo que ella implica.

Se nos invita a todos los orientales, a construir el Uruguay, ca-
da uno desde nuestra situacién en la sociedad, segin nuestras po-
sibilidades, de acuerdo a nuestro puesto de trabajo. En si misma
es una tarea apasionante que, por otra parte, muchos uruguayos
reclaman desde hace ya largo tiempo. Se nos invita a una tarea
creadora.

Construir, es un verbo dinamico si lo hay. Cuando lo que se
trata de construir es algo material, un edificio por ejemplo, se pro-
duce una movilizacién de energias muy diversas que convergen,
empero, a la realizacién de la obra. Nadie negara, en este caso, la
-necesidad de un plan que presida y oriente la actividad desenca-
denada. Lo contrario seria el caos y la anarquia.

Claro estd que cuanto méas nos alejamos de lo material y mas
entramos en el terreno de los valores, de aquello que concier-
ne al hombre en lo que es vocacion fundamental de su vida, la ta-
rea de construir se hace mas compleja,

Construir un pais participa de esta complejidad, o mejor, su-
pone el méximo de complejidad que podamos pensar.

Por de pronto, no se trata de partir de la nada. Un pais, nues-
tro pais actual, no es un terreno baldio en el que debe emerger
el nuevo edificio por la accién mancomunada de planificadores,
calculistas, y obreros. Nuestros antepasados podrian tildarnos de
injustos si asi pensdramos. Bien o mal, desde nuestros ori-
genes hasta nuestros dias, la vida humana ha pulsado en las
arterias del pais; sel han ensayado una y otra vez férmulas de con-
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vivencia més o menos adecuadas a la realidad de una sociedad que-
desde sus primeros pasos, fue avanzando hasta realizaciones que,
con razén o sin ella, enorgullecieron a muchos,

Si esto es asi, construir el pais, no desde la nada sino desde
su historia, significa comprenderlo como proceso: comprender el
presente integrado y articulado en un pasado del cual es UNA de
las moltiples realizaciones posibles; y comprender el futuro como
prefando el presente de perspectivas posibles.

El pasado no puede ser mistificado con relecturas histéricas
que eliminan su verdadero sentido. Tampoco puede ser negado o
ignorado. No basta con invocar el “ideario artiguista” —sea quien
sea el que lo invoque. Hay que descubrir su espiritu profundo, los
tortuosos caminos de su realizacion, su fracaso... y las expecta-
tivas latentes que han sobrevivido los iafios a la espera de la eclo-
sion de sus suenos irrealizados,

No basta tampoco con designar el futuro con metas abstrac-
tas: progreso, bienestar, desarrollo. Para construir mancomunada-
mente, son necesarias metas concretas, que, retomando la continui-
dad histérica, aparezcan en nuestro horizonte como metas posibles,
capaces de movilizar las energias latentes de miles de orientales
dispuestos a realizar los sacrificios necesarios, con tal de que no
sean sacrificios estériles,

iConstruir el pais, la tareaja la cual se nos invita, es tarea com-
pleja. Seria un error creer qué ella se agota en el desarrollo del
proceso productive. Es cierto que la organizacién de la conviven-
cia requiere la solucién al problema de la subsistencia. Pero nadie
vive para subsistir, ni el hecho de subsistir significa que se ha
solucionado el problema de la convivencia.

Un pais, una sociedad, es una obra de orfebre. Su construccién
participa mas del orden de la creacién artistica que de la pura
realizacién material, en cuanto se trata nada menos que de brin-
dar las condiciones para que el hombre, todo hombre, pueda alcan-
zar la plenitud de su madurez, y de sus posibilidades humanas. (En
cierto sentido podriamos decir que en la medida que ése sea el
valor fundamental que se trata de preservar y favorecer, las for-
mulas de organizacién politica en que se encarna son relativamen-
te secundarias).

Quiz§ seamos mdas exactos diciendo que no existe ninguna
realizacién puramente material. Esta involucra siempre un MODO
de llevarla a cabo y ese MODO implica relaciones humanas orga-
nizadas de determinada manera. Por esto, la construccién del pais
requiere de los miembros de la sociedad no la participacion meca-
nica de un autémata, sino la participacién creadora de un hombre.
Y mecénica seria la participacién que no concierna al hombre en
la totalidad del significado de su accién, aun de la material, la



cual estd siempre referida positiva o negativamente, a los valores
que afirman o niegan la realizacién del hombre.

Construir el pais, en cualquier hipétesis, supone una coa-
licion de esfuerzos y energias en forno a metag comunes. Importa,
por lo tanto, en una sociedad dividida como la nuestra, plantearse
seriamente el problema de la reunificacién de lo que esti dividido.
Y para esto, claro estd, es menester no sélo no generar artificial-
mente divisiones mediante la creacion de enemigos ficticios, sino
senalar certeramente dénde estédn las verdaderas oposiciones inter-
nas de nuestra sociedad. Porque puede ser fatal el error, concien-
te o no, de desplazar esa linea hacia falsos enfrentamientos.

En otros momentos de nuestra historia pudimos darnos el lu-
jo de disentir en cuanto a las formas y a los ritmos de desarrollar
el pais. Pudimos darnos el lujo de discutir entre opciones asi lla-
madas reformistas y opciones que definian transformaciones es-
tructurales mas profundas. Hoy las circunstancias han desplazado

esa disyuntiva hacia planos més elementales, e importa ver esto
con claridad,

A la luz de lo que hemos dicho sobre las implicancias de la
“construccién de un pais”, de una sociedad humana, creemos que
la oposicién real esta entre los que confian en la capacidad y ener-
gia de los orientales para participar en una tarea creadora, y los
que creen que sélo unos pocos privilegiados por su lucidez, por
su visidn de las cosas —o por su poder— pueden realizar el mila-

gro imposible de generar entusiasmo en torno a una voluntad
Unica,

Es inGtil confundir los términos, y adjetivar a los primeros
con toda suerte de apelaciones peyorativas. Es contradictorio, si se
opta por lo segundo, hacer un llamado a la construccién del pais.
Seria mas exacto hacer un llamado a una obediencia indiscutida.
Pero quienes realizan la opcién por tales valores deben ser con-
cientes que este camino, por las propias  leyes sociolégicas
no es el que conduce al desarrollo global del pais y, por consiguien-
te, a la realizacién de su habitantes.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO
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FE Y LIBERACION

1. INTERROGANTES

Deciamos ayer (1) que la teologia es un dis-
curso a partir de la fe. Por consiguiente todo
problema de una teologia de la liberacién lo
es de fe en la liberacién. Pero puede sonar ex-
trafio decir que es fe en la liberaciéon del hom-
bre: ya que la fe cristiana en su acepcién mds
clasica y tradicional se entiende como fe en
Dios. Si ahora decimos que la fe lo es en la
liberacién del hombre, entonces pareciera que
lx sacamog de su propio objeto, de su quicio;
y que, bajo esta palabra, hablamos de una
cosa que ya no es en relidad la fe cristiana.
Dicho de otra manera, la fe en sentido cla-
sico, tradicional y cuténtico, es por cierto fe
en la liberacién del hombre, pero, es la fe en
la liberacién del pecado. Asi la formulamos:
creo en el perddén de los pecados. Es libera-
¢ién, pero eterna. Creo en la resurneccion de
la carne y la vida perdurable.

Si por consiguiente decimos que la fe lo
es en la liberacién histdrica, secular, esto es,
economia y politica de los pueblos, y del hom.
bre, entonces la secularizamos; la vaciamos al
parecer de su propio contenido. Es decir nos
tornamos politicos pero dejamos de ser reli-
Qiosos.

Esto que acabo de decir, es un resultado de
lo que deciamos ayer, lo cual, resumido cho

(1) El autor se refiere a su primera conferencia (apa-
recida en PERSPECTIVAS DE DIALOGO, N°9 72
mayo 1973, pag. 39), pronunciada en el Seminario
“Iglesia y Liberacién”, organizado por el Centro de
Estudios “Justicia y Paz” de Buenos Aires. Su pen-
samiento se completa en la tercera ponencia “Libera-
cién del pecado y liberacion histérico-secular” que
ofreceremos a nuestros lectores en la préxima en-
trega, (N. de la R))
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ra, nos lleva a formular el problema de la
teologia de la liberacién a través de dos in-
terrogantes. Primero si la fe, en tanto afirma-
cién de Dios, implica una afirmacién préctica,
una voluntad, un compromso en la liberacién
del hombre, y de los pueblos; si implica en
si misma una voluntad, una responsabilidad
de construir esta historia secular, como histo-
ria de libertad, con cierto determinado senti-
do vy orientacién; o, por el contrario, si mi fe
puede coexistir con una indiferencia hacia el
modo como es redlizada la historia por los
hombres, por la humanidad. Y el segundo in-
terrogante lo formulamos de la siguiente ma-
nera: si la fe cristiana en la salvacién, esto
es, en la liberacién del pecado, implica en
si una voluntad y compromiso de liberacién
histoérica, secular, politica y econdmica, o no?

2. FE EN DIOS Y LIBERACION
DEL HOMBRE

a) En primer término gqué es la fe? Es
una actitud del hombre; subrayo esa palabra,
la fe es una actitud. §Y qué es una actitud?
¢Es un acto de la inteligencia? gDe la volun-
tad? ¢De la accién? Es todo eso, pero lo es
como su raiz. Una actitud no es una accidn,
es como una disposicién a actuar en cierto
sentido; tener una actitud pacifica no es estar
haciendo siempre actos de paz; una actitud
guerrera no es estar siempre haciendo accio-
nes guerreras; es tener una disposicién a ac
tuar en ese sentido. Por eso es activa pero no
es estrictamente la accidn, es como la raiz de
una accién o del tipo de acciones que sole-



mos hacer. Una actitud no es un acto de in-
teligencia como de comprensién que uno hace
en un momento, es una disposicidén a enten-
der las cosas en cierto sentido, es una meénta-
lidad. No es un acto de voluntad en el sen-
tido de ahora quiero esto o aquello, sino una
disposicién a amar; el odio es una actitud por-
que es una disposicién a no amar. No signi-
fica que en cada momento estemos hacien-
do actos de amor o acciones de odio. Una
actitud es algo muy radical en el hombre; la
actitud es el hombre; ain cuando dormimos
somos lo que somos, aunque no hagamos
acciones, actos de inteligencia o de voluntad
porque en nosotros estén esas raices hondas
que nos hacen lo que somos, que son nues-
tras actitudes.

La fe es una actitud; es un modo de com-
prender o de interpretar hondamente la reali-
dad; toda la realidad: Diocs y el hombre, el
varén y la mujer, la naturaleza, la vida y
la muerte, el destino. "Interpretar” equivale a
otorgar un sentido a algo. A la mujer, por ejem-
plo, le otorgo sentido de instrumento, de cosa
util, o bien le otorgo sentido de persona. In-
terpretar es otorgar sentido a la realidad. §Qué
sentido tiene ésto o aquéllo y lo de mdas all&?
Y en ultimo término ¢qué sentido tiene todo?
FE es una clave interpretativa de toda la exis-
tencia; no solamente de las cosas particula-
res, sino del todo, del conjunto. Podemos de-
cir que es en definitiva, una actitud con la
que se responde a este interrogante: si, en ul-
timo término, tengo que interpretarme a mi
mismo, inserto en la totalidad de la realidad,

como vida, como Resurreccién, o como muer-
te? ‘

Creo que esto es claro: la fe es una ac-
titud; la cual es una interpretacién que otor-
ga sentido. Y esto que llamamos sentido, lo
podriamos llamar de otra manera, la “ver-
dad”. Interpretar el sentido es interpretar la
verdad; dar sentido es otorgar verdad, la ver-
dad de las cosas. §Cudl es ésta? Lo que no
es una cosa simplemente teérica, porque la
verdad de las cosas soy yo mismo en realidad,
la verdad de las cosas son ustedes como rea-
lidad. La verdad hay que hacerla, no sdlo
comprenderla, entenderla con la razén. El sen-

tido no solamente es algo dado que yo tengo
que captar, sino que es algo no dado y que
tengo que hacer: "hacer la Verdad”. No sélo
escuchar la palabra, escuchar la verdad, sino
que hacer la palabra, hacer la verdad.

Por eso la fe no es solamente un acto de

inteligencia, sino que tiene su raiz también

en la voluntad. La fe, o la vez que interpreta-
cién se torna deseo, esperanza y voluntad de
que la realidaa ienga sentido, tenga un de-
terminado sentido. Digamos, no es solamente
interpretacién, lectura de sentidos dados, sino
es veluntad que ese sentido sea realizado, por
eso es radicalmente activa. Y por esto la {e
es también toma de posicién frente a la rea-
lidad “Toma de posicidén” indica aquella ac-
titud con que enifrentamos una cosa; la hay
de esperanza, de amor, de odio. Toma de po-
sicién no significa todavia la accidn, pero es
como el ponerse en estado de actuar, de ha-
cer; por eso es la raiz de la accidn. Lo que
llamamos toma de posision, es lo que hoy diq,
llamamos ¢l compromiso. Este no siempre es
accién, pero es raiz de accién. El compromi-
so es una toma de posicién que me hace ac
tuar con cierta sentido, para hacer, para dar,
otorgar un cierto sentido a mi vida o a la his-
toria, a la vida de los demds, del grupo; el
compromiso es buscar “hacer” la verdad.

Se explica ahora por que el interrogante
pimero de esta manera, si en mi afirmacién,
esto es, en mi actitud de fe, estd implicada
una voluntad, un compromiso de liberacion.

b) Paso a otra reflexién, siempre analizan-
do la fe. ¢Qué interpretacién da la fe, de la
realidad del mundo y de la histcria humana?
La fe es una toma de posicién: pero ¢qué to-
ma de posiciéon? ¢Qué compromiso?

Para responder a estas preguntas hemos de
analizar brevemente el contenido de la fe, es
decir, de nuestra actitud y afirmacién creyen-
te: esto es, lo que creemos, el sentido deter-
minado, como interpretamos mediante la fe,
la realidad total.

Ahora bien, el contenido de la fe lo expre-
samos a través de férmulas verbales, de pa-
labras. La “Palabra” de Dios, que es la pa-
labra que creemos, la expresamos en ''pala-
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bras’ pues esta es una de las formas huma-
nas de expresarnos.

De una manera sintética expresamos el con-
tenido de nuestra fe en el "kerygma”. Que es
como el resumen, el nicleo, la sustancia de
la fe que el apdstol, el predicador, cnuncia y
que el oyente, asume y cree. El kerygma pue-
de darse de diversos modos, y ello depende
de los concretos y determinaos oyentes que el
apdstol tiene por delante. Por ej. oyentes pa-
ganos, que son politeistas, o bien oyentes ju-
dios, que son monoteistas. Segiin eso el ke-
rygma asume una forma monoteista, a saber,
el anuncic de que hay un solo Dios que con-
duce la naturaleza y la historia de los hom-
bres conforme a un proyecto final, hasta un
momento en que los hombres son discernidos,
juzgados, remunerados. O bien, asume la for-
ma cristolégica, sobre Cristo enviado por el
Padre, su muerte y resurreccién.,

Podemos decir también que el contenido re-
sumido (y puede ser mds o menos resumido)
de la fe lo expresamos en el Credo; es decir,
en aquella férmula verbal, mediante la cual
la Iglesia reunida {(en el Bautismo, Eucaristba,
etc.) profesa publicamente su fe.

Para analizar el contenido de la fe, podria-
mos recorrer todas las diversas expresiones ko
rigmdticas de la misma: la monoteista vy la
cristoldgica. Igualmente podriamos analizar el
conjunto de las férmulas que componen nues-
tro Credo. Nuestro Credo se compone en tor-
no a tres nucleos: el primero, en torno a Dios
Padre, que comienza con la férmula: “"Creo en
Dios"s el segundo, en torno a Cristo, es
decir la Encarnacién, Muerte, Resurreccién que
comienza con la férmula: Y en Jesucristo...”.
El tercar nicleo se articula en torno al Espiritu
Santo, la Santa Iglesia... Realizar el trabdgjo
de analizar todas estas férmulas, seria exten-
S0, Y por eso vamos a elegir algunas.

Para responder al primer interrogante que
nos planteamos, vamos a elegir la formulacién
monoteista del kerygma, o bien la primera fér-
mula ‘del Credo. Luego, para desarrollar el se-
gundo interrogante, tomaremos una férmula
que pertenece al tercer nucleo del Credo: "Creo
en el perdén de los pecados”.
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La afirmacién bdsica, resumida, de nuestra
fe, puede sintetizarse en el kerygma monoteis-
ta dirigido a los paganos. Lo reencontramos
en la primera férmula del Credo. Podemos
exprescrlo asi: “creemos en un solo Dios, Pa-
dre, Creador del cielo y de la tierra, es decir,
de todas las cosas, de todo lo que existe’.

La afirmacién basica de nuestra fe es una
afirmacion monoteista. Al ser asi, el interro-
gante primero, con que formuld&bamos nuestro
problema, se traduce de esta manera: jnues-
tra actitud de fe monoteista (actitud hacia un
solo Dios, no hacia muchos dioses) tiene algo
que ver con el hombre, con la historia huma-
na y con un compromiso nuestro —del que
profesa esa fe— con la historia? ¢Tiene pues
algo que ver esa fe monoteista con la libera-
cién histdrico-secular, entendiendo por ‘libera-
cién’’ el sentido y la orientaciéon que se ha
de dar a esta historia? Afirmar que Dios es
uno, jtiene algo que ver con la afirmacién,
el deseo, la esperanza, la voluntad y compro-
miso de que la historia se de como historia
de liberacién? Podriamos analizar el conteni-
do de nuestra fe, partiendo de otras formulas
por ejemplo de la que expresa nuestra fe en
la Encarnacién, en Cristo. En tal caso, el in-
terrogomte que nos hicimos, se traduciria de
este modo: si en nuestra afirmacién de fe en
la Encarnacién estd implicado un compromiso
de realizar la historia con cierto sentido libe-
rador.

c) Retomemos, pues, la férmula elegida, la
féormula monoteista, para proseguir nuestra re.
flexién. Lo expresamos con palabras. §Cudles
son esas férmulas? "Creo en Dios, creo que
Dibs existe”. Pero ¢qué es creer en Dios? Creer
en Dios solemos decir, o se suele entender mu-
thas veces asi: yo tengo fe, porque creo que
Dios existe, creo que existe un ser superior,
Dics. La fe no es eso precisamente; la fe no
es exactamente creer que Dios existe. Para
poner un ejemplo, mi fe en ustedes no con-
siste en creer que ustedes existen, porque pa-
ra eso no necesito fe. Lo mismo en el aspecto
religioso, la fe no consiste exactamente en creer
que Dios existe, sino en todo caso, en creer
que Dios es de algiin modo; como cuando digo



que creo en ustedes, significo que ustedes son
tales que puedo confiar en ustedes. En el he-
cho de dirmar la existencia de Dios, no se
distingue la fe crisiana de otras religiones;
eso lo dafirman todos; no es lo especifico, lo
tipico de la fe cristiana. Mejor seria decir que
lo que creemos especificamente los cristianos
es la Trinidad, Lo que especifica el nucleo de
la fe cristiana es creer en la Trinidad. Pero
el uso de esta férmula, puede complicarnos
con problemas medio matemdticos, a saber,
cémo, si es uno, son tres. Y no deseo compli-
car este tema con esos problemas, sino indi-
cayj otro de los aspectos, y uno por cierto fun-
damental, que el Evangelio nos quiere poner
de manifiesto cuondo habla de Dios, como
Padre, como Hijo y como Espiritu. El Evange-
lio quiere poner de relieve: que el Hijo es en-
viado al mundo, al hombre, a la historia; que
¢l Espiritu es enviado en Pentecostés a un gru.
po en el cual estdn todas las razas y que sim-
boliza, por consiguiente, toda la humanidad,
toda la historia, los negres y blancos. Quiere
decir que mientras Cios Padre no visne cd hom.
bre, no viene al mundo; Dios Hijo, Dios Espi-
rtiu, vienen al mundo; el Padre manmifiesta a
Dios como algo distinto, distiante del hombre,
Dics no es el hombre, es otra cosa muy dis-
tinta, es totalmente otro, trascendente. Pero
mientras Dios Padre, trascendente, totalmente
otro, en cambio Dios Hijo viene, el Espiritu
viene, estdn aqui. Ese Hijo y el Espiritu ma-
niiiezian que Dios se acerca. Quiere decir que
Dios es alguien que anda metido en esto, que
es la histeria. Eso pertenece al nucleo de la
afirmacién neotestamentaria sobre la Trinidad;
Dios es alguien que viene, el que viene, el
que ha de venir, y que a través de esa venida
al hombre, la humandiad encuenira y se acer-
ca al PADRE.

Dios anda en la historiq, tiene que ver con
esta historia. El evangelista Juan dice que Dios
es alguien que echa su tienda de campadia
entre nosotros. Es una imagen muy linda: es
alguien que pone su carpa al lado de la nues-
tra. Nuestra fe nos lleva a creer no en un Dios
mondstico, es decir aislado, sdélo; sino en un
Dios politico, que convive entre los hombres,
que anda metido en esto, en la convivencia

humana, por lo tamto, en la historia humana.
Cuando Cristo busca expresar que es Dios, la
formula que usa es la de "Reino de Dios”.
Anuncia a Dios hablando del Reino de Dios,
llega su Reino, viene Dios. El concepto de
Reino es un concepto politico; Cristo mani-
fiesta of Dios a través de una imagen politica,
que es la del Reino, como convivencia huma-
ng; no un territorio, sino un pueblo. Y el Rei-
no de Dios es Dios que estd en ese Reino,
que estd en medio de ese pucblo, el que con-
vive. Creer en Dios es creer en su Reino, y
por esto es ceniral, y esto resume todo el
Evangelio, esq peticidon que hacemos en el Pa-
dre Nuestro: venga tu Reino, o sea que venga
Dics al Reino de los hombres.

d) Ulterior aproximacién al contenido de la
fe: hechas las sugerencias que acabamos de
hacer, hemos de aproximarnos un poco mds
hondamente a una inteligencia del contenido
de la férmula de fe monoteista "Crsemos en
un solo Dios, Padre Creador de todas las co-
sas, de todes los hombres, de todos los pue-
blos”. ;Qué significa esta férmula en la que
se expresa la actitud de la fe de un pueblo,
el pueblo biblico; vy en la que se expresa tam-
bién nuestra actitud de fe, la del pueblo cris-
ticno?

3. MONOTEISMO, FRATERNIDAD E
HISTORIA HUMANA

Creer en Dios significa no solamente creer
en la existencia de un Ser Supremo, sino que
ese S:zr supremo es origen del mundo, de es-
te mundo secular. Es importante la idea de
"origen’’. Creer en Dios significa creer en una
fuente suprema del ser creado. Esto lo expre-
samcs con el concepto de Dios, "Padre” o
tcmbién de Dios ‘'creador”. Padre y Creador
indican una realidad, en cuanto es fuente de
otras.

Pero en la misma férmula de fe se afirma
que Dios es uno: Creo en un Dios. Se trata
de una fe moncteista. Hay un solo Dios, es
decir, un solo Creador, un solo Padre y por
consiguiente un solo "origen”, una sola rea-
lidad originaria. A lo cual corresponde eviden.
temente, la idea de que entonces, toda la rec-
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lidad creada, todos los seres, cosas y hom-
bres, derivan de un mismo origen y no de di-
versas realidades originantes. Dios, el {mnico
Dios, es Creador de todas las cosas; no hay
ninguna cosa que no venga de El. Es Padre
de todos los hombres; como no hay hombre
que no venga de El. A la "unidad de Dios,
unicidad de origen”, corresponde la "universa.
lidad” de todo, deriva de ese origen. Al mo-
noteismo corresponde la idea “universalista’.
Ahora bien, si todas las cosas derivan de Dios,
de un mismo Dios, entonces “todo es bueno”.
La fe monoteista implica en si, la afirmacién
de la bondad de todas las cosas creadas.
En efecto, Dios crea los elementos y los vi-
vientes, plantas y animales. Crea, pues, co-
sas diversas; pero esa diversidad no consti-
tuye un mal, no divide cosas buenas de cosas
malas: “es bueno que haya astros, luz, etc.”.
"Y también es bueno”’ que haya plantas y
animales, es decir, vivientes. Ni la naturaleza

ni la vida es un mal; son realidades diversas.

pero ambas buenas.

Igualmente Dios crea al hombre; pero lo crea
vardén y mujer, diverso. Ahora bien: es bueno
que el hombre sea varén y mujer. El hom-
bre no _se divide en hombres buenos, los va-
rones y hombres malos, las mujeres. También
—esto ‘aparecerd en un posterior capitulo del
Génesis— estd en la linea de la creacién del
mismo Dios, que haya diversos pueblos, razas
vy culturas; esto es, que haya diversos mo-
dos, diversos estilos de ser hombre y que los
hombres se agrupen en diversas comunidades

politicas. Eso constituye una diferencia; negros

y blancos, arios y semitas, egipcios y asirios,
etc. Pero esas diferencias son un bien, no un
mal, esas diferencias no dividen entre pue-
blos buenos y malos, pueblos inferiores y pue-
blos superiores, sino simplemente entre pue-
blos diferentes. Las diferencias son un bien.
La fe monoteista por consiguiente, es una
afirmacién de la bondad de todas las cosas sin
excepcidon. No hay en el seno de la creacién
~ dualismos originales, ©s decir, dualismos sus-
tenciales. No es que hayan substomcias ma-
las y substancias buenas. Hay diferencias, y
las diferencias no son un mal. Desde el mo-
- mento que hay un solo Dios, es decir, que
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todas las cosas tienen su origen en un mismo
y unico Dios, no hay cosas sustacialmente
malas, perversas.

Esto se- opone, desde luego a la creencia
politeista; al politeismo maniqueo, dualista. Se-
gun ella hay muchos dicses; hay dioses supe-
riores y dioses inferiores; hay dioses buenos vy
dioses malos. Por lo menos hay un Dios del
bien y un Dios del mal. Por consiguiente hay
diversos “origenes” de las cosas y de los
hombres. Un Dios que hace realidades buenas
y otro Dios que hace realidades malas. De es-
te modo las realidades desde su origen, es
decir, como sustoncias hechas, se dividen en
buenas y malas. La consecuencia de este poli-
telsmo et la afirmacién de un dualismo subs-
tantivo y original; por consiguiente insupera-
ble, irreversible.

No obstante hay bien y mal. Pero no subs-
tantivos, originarios, sino derivados, conse-
cuentes a las realidades creadas ror Dios, to-
das ellas buenas. Hay bien y mal, porque hay
historias humanas. ¥ hay historia humana
porque hay libertad. Pero ni la libertad es un
mal, ni la historia.

Cuando Dios crea, crea las cosas, el tiempo
vy el hombre, sujeto de la historia, inserto en
medio de esas cosas y er 2l Hempo. Asi crea
la historia. La historic es busna. El sujeto de
esa historia no es el hombre “en general”, no
son tampoco, simplemente los individuos, la
suma de individuos. El tipico sujeto de la his-
toria son comunidades de homores. La comu-
nidad familiar —Addn y Eva— el vardén vy la
mujer. Por eso es bueno qus vardn y mujcr
se reunan en matrimonio, en e! grupo familiar
que es un grupo creador de histeria, multioli- .
cador de sujetos histéricos. Mé&s todavia que
el mairimonio, el tipico sujeto de la historia
son los pueblos, las comunidades politicas. Es
bueno que haya pueblos y comunidades po-
liticas; por eso también el “poder politico” es
un bien y no un mal. ,

La raiz de la historia est& en el hombre, en
estos grupos, familiar y politice. La raiz estd -
en la libertad de ese hombre y de esos grupos.
Esta libertad es buena y por eso, en su raiz, es
buena la historia que se origina en esa liber-
tad. La historia es en el tiempo en que el hom-



bre, los pueblos y naciones, se deciden, 'to-
man decisiones”’ sobre si mismos, para retcr-
nar a una férmula que usdbamos ayer. To-
mando decisiones ejercen su liberiad; don-
de los pueblos pueden ejercitarse como hom-
bres, aprender a ser hombres, tornarse crea-
tivos, ser hombre desde si mismo, como con-
quista. Dios crea, un hombre que puede hacer-
se hombre para que se haga hombre ejercien-
do su libertad.

No obstante, deciamos, aparecen el bien y
e! mal. Pero na aparecen como ''substancias”
buenas o malas, sino como ‘‘acciones”, como
comportamientos de la libertad. Bien y mal bro-
tan del hombre, del sujeto de la historia, que
es bueno. Pero de lo que es bueno y libre, es
posible que brote el bien y el mal. Bien y mal
brotan del corazén del hombre, como decisién,
libertad y comportamiento. Bien y mal no son
originariamente “dados” al hombre, sino “he-
chos producidos” por el hombre. De modc que
la humanidad, el varén y la mujer, los pusblos
y razas son duefios de hacer el bien o el mal.
Bien y mal, decimos, no estd en las diferen-
zias; esta si en la interpretacién y uso que el
hombre, libremente, hace de esas diferencias.
No estd el mal en que haya varén y mujer,
sino en que el varén interpreta su diferencia
como superioridad y consecuente dominacion
de la mujer. No en que hay diversos puetlos,
negros y blancos, sino en que los blancos in-
terpreten su diferencia como superioridad, co-
mo exclusividad cn la posesién de la racio-
nalidad, y consecuentemente, dominen y colo-
nicen a otros pueblos. Todo el problema estd
‘pues, en que el hombre se maneje bien o mal,
consiruya una historia de bien o de mal. Po-
driamos decir que todo el problema estd en
que el -hombre se comporte —libremente—
conforme a su origen. De aqui, la importancia
que interprete rectamente su origen. Pues pue-
de interpretarlo, en forma moneteista o en for-
ma politeista. Pero, seqin lo interprete de una
u ofra forma, su comportamiento, su construc-
cién de la historia y de un destino, serd una
1 ofra, de bien o de mal. Monoteismo y poli-
teismo, que son formas de interpretar el "“ori-
gen” se tornan ahora “modelos”, conforme a
los cuales se puede construir la historia y el

destino del hombre, de una y otra manera.
Vamos a explicar esto, brevemente, a conti-
nuacion.

El politeismo es la creencia en muchos dio-
ses. Tales dioses eran concebidos, como dic-
ses politicos, esto es, nacionales. Siendo mu-
chos dioses y habiendo muchos pueblos, ca-
da dios, grupo particular de dioses, estd liga-
do a un pueblo o a una nacién. Los dioses son
dioses de lcs hombres, de los pueblos,, pero
no un Dios de todos los hombres y pueblos
conjuntamente, sino cada dios, de su propia
2acién tiene su Dios, y cada Dios tiene su pue.
blo. Los dicses son dioses politicos, pero son
"particulares”, nacionales, no universales.

Dentro de esta creencia politeista la rela-
cién existente entre los dioses, es de compe-
tencia por la superioridad de un dios sobre
ofro; es por consiguiente una relacién de lu-
cha. Lucha por lograr, cada uno, ser superior
a los otros. Esta superioridad no puede ser
cencebida sino como “conquista’” y dominic:
un dios ha de conquistar y someter al otro.
Sometiendo a les dioses de las demds nacio-
r.eg, cada dios busca someter al munde ents-
1o, todos los demds pueblos. De este modo la
historia de los dioses es concebida comeo h's-
toriac de dominacion de unos sobre otros; y
coemo historia imperial, por consiguiente, que
tiende a dominar al universo-mundo. La histo-

'+ de los dioses es concebida como un proce-
so de deminacidn de un dios sobre otros.

Pero dicha creencia ‘religiosa” que se re-
fiere a los “dioses” es en realidad bass para
una concepcién de la relaciéon de los hombres
y pueclos entre si; y lo es, también en conse-
cuencia, «o una d=:simi: aagx caacqrcizn de la
historia humana. Podriamos en realidad tal
vez decir no tanto que el hombre proyecte su
experiencia religiosa —de los dioses— sobre
los hombrzs y pueblos, sino, por el contrario,
que la experiencia e interpretacion que el
hombre tiene de los demds hombres, y un pue-
blo de los restantes pueblos, es proyectada
hacia la divinidad, llevando a tener de esta
una imagen politeista, dividida en muches
dioses, competitiva y reciprocamente domina-
dora. La creencia religivsa recubre una con-
cepcién del hombre y de la historia, y en mas-
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cara, de hecho, con una ideclogia religiosc,
una politica de dominacién imperial.

Porque la cuestibn se plantea en el plano
del hombre, de los pueblos. A fravés de esa
coneepcién de los dioses, los pueblos se com-
prenden a si mismos, a sus relaciones, dentro
de un plonteo de competencia y dominacién,
por consiguiente, dentro de un proyecto de re-
ducirse mutuamente a servidumbre, a esclavi-
tud. Detrds de esa ideologia religiosa hay una
concepcién de la historia, es decir, un modo
de proyectarla, de quererla y de tomar posi-
cién cante ella. El politelsmo encubre o funda
un proyecto histérico que es proyecto impe-
rial de dominacién. El fin o sentido de la his-
toria es por clerto la "unidad de la humani-
dad”, un "universalismo” que abrace a todos
los pueblos; pero es una unidad concebida
imperialmente, una unidad que no. se opera
por via de relaciones fraternas entre los pue-
blos, sino por vias de dominacién. No es una
unidad universal en base a las diferencias, ala
conservacién por parte de cada pueblo, de su
propia idiosincracia, de su propio patrimonio
vy bienes, y deciciones politicas, sino en base
al arrasamiento de las diferencias, a la uni-
formidad cultural, y al despojo de bienes vy
decisiones.

Por el contrario, jcudl es la significacién hu-
mana e histérica de la fe monoteista? "Hay
un solo Dios, Padre y Creador de todos los
hombres, de todos los pueblos”.

Si Dios es creador de todos los hombres,
ninguno de ellos deja de ser creado por El;
el es Padre de todos los pueblos, ningiin pue-
blo deja de ser hijo de Dios. La afirmacién co-
rrelativa a la fe en un solo Dios, estd en la
afirmacién de que todos los hombres, todos
los pueblos, sin exclusién, son iguales: todos
son hijos del mismo Dios; por consiguiente to-
dos son hermanos entre si. La fe monoteista
implica una concepcién de las relaciones hu-

manas entre los pueblos como relaciédn de -

fraternidad. Todos son igualmente "“"hombres”
v nadie puede ser excluido de la “racionali-
dad”, dée la libertad, por consiguiente del ejer-
cicio de su decisién y responsabilidad. Nadie
puede ser excluido, siendo dominado, despoja-
jo de si mismo. : '
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A esta fe monoteista, corresponde el clamor
que, a través de| la historia, ya han dado mu-

. chas razas, muchos pueblos: recientemente los

africancs, los argelinos, los pueblos asidticos:
“También nosotros somos hombres”. Clamor
con el que exigen ser "incluidos” en la hu-
manidad. v ,

A la misma fe corresponde también, para
poner otro ejemplo histérico, la denuncia que
Fray Montesinos, hace desde el pllpito, con-
trae los conquistadores y encomenderos espa-
fioles, que iniciadban el proceso de dominacién
y despojo de los pueblos indigenas: "Debo ha.
ceros conocer las faltas que cometéis contra
los indios; para eso he subido al pulpito...
Estdis en estado de pecado mortal o causa
de las crueldades que cometéis contral una ra-
za. .. Decidme: jpor qué ley o justicia queréis
meter en cruel servidumbre a estos indios?
¢Con qué autoridad habéis desencadenado
una guerra detestable contra este pueblo que °
vive tranquila y pacificamente en su propia
tierra?... ¢No son hombres?

Las implicancias de la férmula de fe en
un solo Cios, son pues hondamente seculares,
histéricas. Si hay un solo Dios, Padre y Crea-
Zcr de todos, entonces todos los hombres, sin
exclusién, son hcmbres, hijos del mismo Dios;
si hijos del mismo Dios, todos son hermanos
entre si, vy han de proyectcr una convivencia
humana, nacional y universal, que sea frater-
ra y no imperial; por consiguients han de
proyectar una historia que sea marcada hacia
la unidad de los hombres y de los pueblos
entre si pero no reclizada como unidad im-
perial, por vias de dominacién y nivelacién
de las diferencias. Por eso la fe monoteista
formula bases para una diversa concepcién
de la historia... Tal vez a esta dltura de la
exposicién resulte mds claro, ror qué he plan;'
teado el problema con este interrogante: si en
la afirmacién de mi fe —creo en un solo Dios—
estd implicada una voluntad y compromiso de
haosr la historia en cierto sentido; concreta-
mente, en sentido que excluya ke dominacién
vy de lugar a un proceso ‘de liberacién.

Esta fe no termina en lo que acabamos de
decir. La férmula monoteista, el kerigma de

"los paganos, es un’ anuncio que proclama que



la historia ha de ser realizada por el hombre
en el sentido que recién dijimos. Ahora bien,
la Biblia va mds alld de la simple proclama
imperativa o exhortativa. No.solamente “enun-
cia” el imperativo de que la historia ha de ser
realizada en ese rubro indicado, sino que es-
cruta y discierne cémo de hecho viene el
hombre realizando su historia. El kerygma es
a la vez "juicio” sobre la historia concreta.

El resultado de ese "juicio” biblico sobre el
proceso histérico que desarrolla la humani-
dad es, a primera vista, pesimista. La histo-
ria se desarrolla de un modo diverso de como
lo exige la fe en un Dios de todos los hom-
bres. Pues estos no se comporian como her-

manos. Y todo hombre es hermano. "Quien

odia a su hermano es un homicida” (Ir. Juan,
3.15).

"La tierra se corrompid a los ojos de Dios y
se llené de violencia... Dijo Dios a Noé: he
Jdecidido acabar con todos los mortales, por-
que la tierra esta llena de violencia por culpa
de ellos”. (Gén. 11,13-. Los hombres no recli-
zan una historia de fraternidad. Dios como to-
cado en su paternidad que alcanza a todos,
se aurepiente de haber hecho al hombre 'y
anula una etapa histérica no realizada segin
su proyecto. Busca acabar con la vieja histo-
ria bajo esta ley: “La muerte de un hombre,
la cobraré del hombre; de ella pediré cuenta
al hombre hermano suyo” (Gén. 9,5-5). Esta es
una ley sobre todos los pueblos de la tierra.

No obstonte los descendientes de Noé
recaen en la vieja historia de dominacién de
un hombre sobre otro, de un pueblo sobre otro.
La torre de Babel es el simbolo del pecado,
rajo la forma del orgullo nacional. Los hom-
bres acabon dispersos, “'sin entenderse mutua-
mente”’. Las diferencias se tornan dominacion.
La historia nuevamente fracasa. Pero intervie-
ne un huevo intento de recomenzarla, para
realizarla, bajo el plan de Dios y renovarla.
En Abraham, primero, en Moisés Dios eligs un
pueblo nuevo —el pueblo monoteista— como
recomienzo de una historia. Dios Yaveh se eli-
ge un pueblo, Israel. Yaveh sigue siendo un
Dios politico: de un pueblo, es un Dios nacio-
nal. Dios es Dios de este pueblo. Y este pueblo

tiene su Dios que es Yaveh, no otros dioses.
Es un Dios politico nacional; pero paulatina-
mente Dios se revelara y el pueblo de Israel
ird tomando conciencia de que su Dios, es el
unico Dios; de que no es que sea Dios de su
pueblo, y que Dios es el unico, por lo tanto
que es el Dios universal de toda la tierra, de
todos los Pueblos. Por consiguiente, que tanto
son de Dios el Pueblo de Israel, como los otros
y que Dios es de Israel como de todos los de-
mdés pueblos.

Yaveh, Dios de todos los pueblos, sigue
siendo un Dios politico, pero no nacional; es
un Dios politico que estd en todas las nacio-
nes, en todos los pueblos. Sin dejar de ser po-
litico, es decir, sin dejar de estar metido enj la
histciia, pasa a -ser. concebido en la concien-
ola de Israel como Dios universal; e Israel pa-
sa a concebirse no como el Uinico pueblo en
el que estd Dios, sino como mediador de Dios
hacia todos. El mediador es acquel que debe-
ria haber mediado una nueva historia, esto es,
que tornémdose misionero, hubiera implantado
en la conciencia de todos los pueblos el mo-

‘noteismo vy, con ello, la conciencia de que to-

dos los pueblos sean hermanos.

Después de una historia varias veces ccmo
reiniciada vy descaminada de un proyecto ori-
ginal, Cristo significa la Gltima y definitiva in-
lervencién de Dios para reiniciarla y renovar-
la. Cristo funda un nuevo pueblo: la Iglesia
qus ha de inspirar una nueva historia de fra-
iernidad, que no sea de dominacién. Conju-
gamos asi la fe monoteista: la fe en Cristo
une la Iglesia, con una real voluntad de lu-
char, por una historia instaurada con un nue-
vo szntido, que es un sentido de liberacién y
no de dominacién.

Ciriumos entonces, para cencluir: la fe, la
‘s menoteista est& ligada a una concepcién
cde la historia, a una interpretacién de esta y
creer en Dios, en Dios uno, Padre de todos,
implica una cierta interpretacion de esta his-
toria. Y cuando se realiza como dominacién,
Dios la nisga; ka fe la nisga, la f2 s2 torna
critica de esa hisioria, busca anularla vy
hacer otra, como reinaugurarla como historia
de liberacién.
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¢Podemos ser tan cdmdidos, tan ingenuos
que creamos que la historia puede cambiar,
si hasta ahora ha sido siempre asi? Realmen-
te, si uno mira la historia hacia atnds, no da
lugar a un optimismo; da lugar mdas bien a
un pesimismo. Otro, en cambio, mircnd> ¢!
progreso de la historia moderna, podria decir
que da lugar a un optimismo. Pero esto seria
conosbir las cosas no desde la fe; porque la
fe no cabe dentro de los términos de pesimis-
mo y optimismo. La fe no es optimista como
si juzgara que el cambio es fé&cil, el progreso
marcha adelante y tendremos cutomdticamen-
te realizado en el futuro inmediato, la justicia
v la libertad. La fe no es pesimista, como si
juzgara initil todo compromiso. Ella no entra
an estos términos. No es la ilusién optimista
ni tampoco la tristeza pesimista y frustrada.

Da lugar en cambio, a la “esperanza’, que es
una cosa muy distinta del optimismo y del pe-
simismo.

La esperanza es aquella actitud por la cual
se mira a la historia, se la siente y vive, co-
mo tremendamente dura, casi imposible de
realizarse como historia que no sea de domi-
nacién de unos sobre ofros. Uno diria: casi pc-
ra desesperar. Pero a la vez, por la esperan-
za, el hombre asume la actitud de osar, de ha
cer la tentativa, no obstante; la dureza y resis-
tencia que ofrece la historia. Es la actitud que
juzga la historia de liberacién, ardua, dificil
pero posible; de la posibilidad que se hiends,
que se abre en la enorme dureza. En la ccs-
tra enormemente dura de esta historia de de-
minacién, encuentra una fisura que ckre la
posibilidad del "nuevo hombre’.

Nuestro compromiso por la liberacién del hombre, no sélo
no puede limitarse a solas declaraciones de principios, sino que tam-
poco puede expresarse sélo en meras denuncias de opresiones e in-
justicias, por muy necesarias y justificadas que estas denuncias
sean. En algunas regiones, como ya he repetido varias veces, fren-
te a ciertas situvaciones, no podemos adoptar una postura neutral o
permanecer callados. En determinadas circunstancias ser neutral es,
de hecho, tomar partido y estar de parte del opresor contra el opri-
mido. Pero tenemos que ir mas alld de la denuncia meramente oral
o expresada por el gesto solidario o simbélico.
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OBISPOS DEL BRASIL DESENMASCARAN

“EL MILAGRO”

Hemos querido reproducir en este numero de PERSPECTIV AS
DE DIALOGO el importante documento de la Iglesia del Nor-
deste del Brasil “HE OIDO LOS CLAMORES DE MI PUE-
BLO, publicado el 6 de mayo de 1973 con ocasiéon del vigésimo-
quinio aniversario de la “Declaracion Universal de los Derechos
del Hombre” y del décimo aniversario de la Enciclica “Pa-
cem in Terris” del Papa Juan XXIII. (1).

La reflexién de Miguel A. Cabrera le sirve de introduccion.

UNA MISION CLARA: INTERPRETAR EL
JUICIO DE DIOS

Obispos y Superiores religiosos del Nor-
deste brasilero (?) levantan su voz de pasto-
res y profetas del pueblo de Dios. Su misién
les exige “interpretar el juicio de Dios” (3),
la palabra salvadora de Dios, que “irrumpe
en la masa humana, dentro del tejidc de la
historia y se va revelando en el largo com-
plejo proceso de liberacién del hombre”. Li-
beraciéon que se realiza necesariamente a
través de determinadas estructuras sociales,
econémicas y politicas.

El Juicio de Dios, “juzga los acontecimien-
tos de la historia”, “la realidad de los hom-

(1) El1 documento lleva la firma de 14 Obispos (entre
los cuales se cuentan Mons. Heclder Camara y Antonio
Batista Fragoso) y de 4 Superiores religiosos. El Arzo-
bispo de Porto Alegre, Nons, Vicente Scherer, ye:nco
contra toda la tradicion y doctrina social de la Ig:esia,
criticé severamente el documento, al afirmar que “no
corresponde a la Iglesia opinar sobre politica eccnémi-
ca”. El Arzobispo de Goionia, Mons. Fernandn Gomez
dos Santos, defendié la posicién de los Obispos del Nor-
deste en un documento titulado: '“La Iglecia tiene de-
recho a opinar sobre politica economica”. Paradéiica-
mente el comentario de Mons. Scherer en su audicion
radial “La Voz del Pastor”, tuvo el mérito de llevar a
conocimiento de la opinién publica la existencia del do-
cumento del Nordeste, cuya propalacion habia sido prohi-
bida por la censura Federal. En esos dias, efectivos po-
liciales habian allanado el Fecretariado Regional del
Nordeste, de la Conferencia Episcopal Brasilefia, en 1la
ciudad de FRecife, manifestando que tenian orden de re-
quisar el documento.

(2)Brasil, que tiene el status de republica federal, com-
prende 22 Estados, 4 Territorios y el Distrito Federal
de Brasilia. Su poblaciéon alcanza hoy dfa los 100 millo-
nes de habitantes. Su enorme territorio suele dividirse
en tres grandes regiones: CENTRO-SUR, NORDESTE y
CENTRO-OESTE (regién amazénica). El NORDESTE com-
prende nueve Estados: Maranhao, Piaui, Ceara, Rio
Grande do Norte, Parafba, Pernambuco, Alagcas, Ser-
gipe, Bahfa y el pequefifsimo Territorio de Fernando
Moronha. El NORDESTE ocupa el 18% de 1la superficia
total del pafs y su pablaciébn -—que crece en numeros
absolutos pero disminuye en numeros relativos— alcan-
ta al 30% de la poblacién total del Brasil,

(3) Todas las citas de este comentario estidn sacadas del
documento en cuestién.

Miguel A. Cabrera

bres y de las cosas”. Por esto, el profeta que
interpreta el juicio de Dios, no es portador
de un mensaje extra-terreno, ni habla un
lenguaje comprensitle sélo para iniciados. El
profeta y el pastor hablan de la realidad co-
tidiana que todos los hombres ven, oyen,
sienten, y de las estructuras sociales en las
cuzles esta org=mnizada su vida cada dia.

Estos Obispos y Superiores saben perfec-
tamente que su palabra interpretadora del
juicio de Dios, sera una palabra *“‘interpelan-
te, viva y eficaz, como una espada aguda, lis-
ta para penetrar hasta la médula”.

NECESIDAD DE UN ANALISIS CIENTIFICO DE
LA REALIDAD

“Interpretar los gemidos del pueblo, los
hechcs y acontecimientos del pueblo sufrien-
te”, exige necesariamente referirse a ‘“datos
que se comprucban pcr el analisis serio de
la ‘rcalidad” y secan ‘“‘cbjetivos, fruto de in-
vost gacidn y de contenido técnico’”, para no
caer en juicios subjetivos o arbitrarios.

En la complejidad de la sociedad moderna,
ya no pueden percibirse directa e inmediata-

meante “ics gemides de un pueblo”. Maxime
si existen islotes o polos de desarrollo que
tienden a ocultar la realidad total de un pue-
blo; mas aiin si a éste le cs prohibido hatlar,
escribir, organizarse libremente para recla-
mar sus derechos, y si los medios masivos
de comunicacién martillean a diario la ima-
gen falsa de los que oprimen y dominan.
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Acudir a “informaciones técnicas y datos
estadisticos” y al analisis cientifico de la rea-
lidad econdémica, no es profanar la Palabra
de Dios, denigrarla o empequehecerla, sino
reencontrarla viva y aetuante en la historia
de los hombres. Este mismo analisis nos pre-
servara de la “distorsion de estadisticas y
datos que intentan justificar la ‘violencia
institucionalizada’ en que vivimos”.

LA LARGA MEDIACION DE LA REFLEXION
CIENTIFICA

Los Obispos y Superiores religiosos em-
prenden esta reflexién ‘dientifica sobre la
realidad del Brasil y del Nordeste en parti-
cular, en un discurso donde datos, analisis y
explicacién, se implican mutuamente. Este
método se hace mas necesario en un pais co-
mo Brasil, donde los planteamientos de la
politica econémica desarroilista de su Minis-
tro de Hacienda, son presentados a la opi-
nién pdblica como incuestionables y con una
aureola de infalibilidad divina. (%)

El primer ‘capitulo constata los aspectos
més salientes de “la realidad del hombre nor-
destino”, tipificada por una renta per capi-
ta bajisima, por la desocupacién crénica y
creciente, la subalimentacion, la mortalidad
infantil, la insalubridad y déficit habitacio-
nal, el analfaketismo, las enfermedades etc.
Lo més dramatico de esta realidad tomada
en su proceso histérico es su tendencia a
agravarse y a agudizarse. ‘

El capitulo segundo indaga las raices his-
téricas de este proceso, y subraya dos de
ellas como las més importantes: el proceso
de marginalizacién creciente del Nordeste y
el hecho mayor de una “cultura de depen-
dencia”, heredada desde la colonizacidn, que
posibilita y consolida las estructuras y las re-
laciones humanas de dominacion.

(4) Un ejemplo: O Cruzeiro del 11.7.1973, al comen-
tar lo-dicho por el Ministro de Hacienda Delfim Netio
en la Cémara de Diputados el dia 3 de julio, con letras
gruesas y enmarcadas escribe: ‘“Una definicién clara de
polftica revolucionaria: Delfim es la Economia”. Y en
otros recuadro semejante: “No eludié minguna pregunta,
no dejé nada sin respuesta: el Sefior Minisiro”. Esto es
s6lo una muestra de ese espiritu de incuestionabilidad
que rodea la politica econdémica del Brasil, Esa era la
primera vez en sus seis aflos de administracién que el
Ministro aceptaba enfrentar publicamente algunos de sus
mas airados criticos parlamentarios (Veja, 4.7.73, p. 68).
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El tercer capitulo analiza el plan de desa-
rrollo implementado por la SUDENE (Su-
perintendencia del Desarrollo del Nordeste).
Anélisis largo y minucioso de los quince
afios de planes y realizaciones de la SUDE-
NE, que desemboca en una doble conclusion:
a) en los ultimos afios el Gobierno Central
lleva una politica de vaciamiento y abando-
no del proyecto de desarrollo regional del
Nordeste; b) “la SUDENE —a pesar de sus
realizaciones parciales de desarrollo— no res-
pondia a las exigencias del pueblo, cuya lu-
cha y participacion necesarias en el proceso
global de transformacién de la sociedad sub-
estimaba”.

En el capitulo cuarto los Obispos y Supe-
riores religiosos, asumiendo la realidad de un
desarrollo regional desvirtuado y de una in-
dustrializacién insuficiente e inadecuada, se

niegan aceptar “el subdesarrollo ccmo fatali-

dad” y alertan contra la utilizacién interesa-

-da de un cierto fatalismo popular.

El capitulo quinto llega a la conclusion de
que el cambio de politica econémica de los
primeros afios de la década del 60, respondid
a una cpeién historica bien definida. Llegado
2 una fase decisiva del desarrollo econémico,
el Gobierno pudo elegir entre “la implanta-
cién del sccialismo o la afirmacién del capi-
talismo nacional auténomo”, y sin embargo
optd por una tercera alternativa: la de “un
capitalismo asociado dependiente”. Esta op-
cién llevé a un cambio radical del plan de
dezarrollo cuyo chjetivo no lo constituyen
mas les intereses globales de la sociedad bra-
silena sino los intersses de lucro de las em-
presas ex‘ranieras —cuya penetracion data
de los zfics 50— y de sus asociados brasile-
ros. Exigié también la reforma radical de to-
das les instituciones econdmicas, sociales y
politicas del pais, para adaptarlas —meoder-
nizarlas!— a las conveniencias del capital ex-

- tranjero supranacional, Por esta razén el Po-

der Ejecutivo se invistié de prerrogativas de
poder absoluto. Esta es la explicacion del
subdesarrollo nordestino y brasilero que el
documento califica como “opresion”.

H! capitulo sexto desenmascara facilmente
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tro de Hacienda, son presentados a la opi-
niéon publica como incuestionables y con una
aureola de infalibilidad divina. (%)
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toricas de este proceso, y subraya dos de
ellas como las mas importantes: el proceso
de marginalizacién creciente del Nordeste y
el hecho mayor de una “cultura de depen-
denciz”, heredada desde la colonizacion, que
posibilita y consolida las estructuras v las re-
laciones humanas de dominacion.

(4) Un ejemplo: O Cruzeiro del 11.7.1973. 11 c¢iinen-
ar lo dicho pour el Ministro de Hacienda DNcifim Netio
en la Cémara de Diputados el dia 3 de julio, con letras
gruesas y enmarcadas escribe: “Una definiciéon clara de
politica revolucionaria: Delfim es la Economia”. Y en
otros recuadro semejante: “No eludié ninguna pregunta,
no dejé nada sin respuesta: el Seflor Ministro”. Esto €3
s6lo una muesira de ese espiritu de incuestionabilidzd
que rodea la politica econémica del PBrasil. Esa era la
primera vez en sus seis afios de administracion que el
Ministro aceptaba enfrentar publicamente algunos de svs
maAs airados criticos parlamentarios (Veja, 4.7.73, p. 68).

162

El tercer capitulo analiza el plan de desa-
rrollo implementado por la SUDENE (Su-
perintendencia del Desarrollo del Nordeste).
Analisis largo y minucioso de los quince
anos de planes y realizaciones de la SUDE.
NE, que desemboca en una doble conclusién:
a) en los ultimos anos el Gobierno Central
lleva una politica de vaciamiento y abando.-
no del proyecto de desarrollo regional de!
Nordeste; b) “la SUDENE —a pesar de sus
realizaciones parciales de desarrollo— no res-
pcndia a las exigencias del pueblo, cuya lu-
cha y participaciéon necesarias en el proceso
global de transformacion de la sociedad sub-
estimaba”.

En el capitulo cuarto los Obispos y Supe-
ricres religiosos, asumiendo la realidad de un
desarrollo regional desvirtuedo y de una in-
dustrializacion insuficiente e inadecuada, se
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dad” y alertan contra la utilizacién interesa-
da do un cierto fatalismo popular.

El capitulo quinio llega a la conclusidn de
que el cambio de politica econdmica de los
primeros afios de la década del 69, respondio
a una opci¢n histérica bien defirida. Llegad-
2 una fase decisiva del desarroilo econdmice
el Gobierno pudo clegir entre “la implanta-
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—con datos contundentes tomados de esta-
disticas oficiales— el llamado “milagro bra-
sileio” y sus mecanismos. El tan publicita-
do 109 de aumento constante del Producto
Bruto Interno de los ultimos 4 afios, ha te-
nido como efecto mas importante la concen-
tracion de la renta nacional en manos de
unos pocos, llegando al récord de que el 1%
acumule mas renta que el 50% de la pobla-
cion. “El milagro brasilefio” no es mas que
‘“el proceso de empobrecimiento de los que
son pobres para aumentar la fortuna de los
ricos”. Y los obispos y superiores religiosos
no temen decir en voz alta su diagnéstico:
“la concentracién de la renta es la demostra-
cién mas clara de la opresién y de la injusti-
cia de que es capaz la estructura de propie-
dad privada de los medios de produccién, en
que se fundamenta el actual sistema brasi-
leno”.

En los capitulos 7 y 8 termina el documen-
to su reflexién cientifica analizando el feno-
mens de ‘“‘marginalizacion creciente” del
Nordeste y “las ccnnotaciones tragicas” que
adquiere “el prcblema agrario”, confirman-
do el resultado de su analisis: “el control de
la propiedad de la tierra y del capital por
mincrias cuycs intereses se oponen a los in-
tereses de la gran mayoria del pueklo consti-
tuye la ciave para el entendimiento de la si-
tuacién de pobreza, opresién e injusticia so-
cial vigente en el Nordeste”.

INTERPRETACION DEL JUICIO DE DIOS

Hey como antafio la palabra proféticz con-
tiene dos vertientes: una de denuncia y oira
de liberacion. La pzlabra de la Iglesia nor-
destina, al interpretar el juicio de Dios so-
bre-1a reclidad brasilena, recupera el lengua-
je profética, inteligible para todos aunque
como ellos agvicrten no asumible por todos:
“No vamos a ser entendidos pcr muchos que
no puedeh ni quieren entendernos, aun ante
la fuerza de los hechos, por causa de sus in-
tereses de naturaleza egoista. Son los aboga-
dos ccmplncientes del ‘status quo’.”

Interpretando entcnces el juicio de Dios,
12 Igiesia nordestina denuncia que las actua-

les estructuras economicas, politicas y socia-
les, basadas en la propiedad privada de los
medios de produccion, crean la actual situa-
cién de pobreza, opresion e injusticia social.
Denuncia que estas estructuras no son el re-
sultado inevitable “de una insuficiencia de la
naturaleza” sino creadas “por la voluntad de
los hombres comprometidos con el capitalis-
mo internacional”. Denuncia que “el capita-
lismo internacional y la clase dominante
imponen por todos los medios de comunica-
cion y de educaciéon un tipo de cultura de-
pendiente”, para justificar su dominacién y
“para disimular el sistema de opresién en
que estan asentados’”. Denuncia, por ultimo,
que muchos ‘cristianos’ “hacen de la fe, por
motivos obvios, un mero asunto de relacién
personal con Dios”, privatizando la religién,
utilizandola “como instrumento ideolédgico
en defensa de grupos e instituciones que no
se ponen al servicio del hombre”, oponiéndo-
se de esta forma a los designics de Dios.
Hablando el lenguaje esperanzado y utopi-
co de la liberacién humana, la Iglesia nordes-
tina anuncia que ‘“las masas oprimidas de
cbreros, campesinos y numerosos sub-
empleados toman conocimiento (del hecho
de la confrontacion de las clases) y asumen
progresivamente una nueva conciencia libe-
radora”. Anuncia que la clase dominada ya
ha temado el camino —largo y dificil cami-
n:— que conduce a “la propiedad social de
los medics de produceion”, “fundamento
principal del gigantesco proyecto historico
para la transformacion global de la actual
scciedad e¢n uana sceiedad nueva, donde sea
csible crear las condiciones objetivas para
que los oprimidos recuperen su humanidad
de-pojada, lancen por tierra las cadenas de
sus sufrimientes, venzan el antagonismo de
ciazses, ccnquisten por fin la libertad”.

'LLAMAD ODE CONVERSION A LA

ICLESIA NORDESTINA

Esla interpretzcidn d:l juicio de Dics se
canvierte a su vez en un lamado de conver-
sién para 1a propia Iglesia nordestina. Esto
explica el uso cserituristico muy imporianie
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que hace el documento de los tres primeros
capitulos del Apocalipsis, que tienen una do-
ble caracteristica: a) la Palabra de Dios y
el testimonio de Jesucristo (1,2) van dirigi-
dos no a una Iglesia universal, sino a Iglesias
particulares, concretizadas en el espacis y
tiempo, “a las siete Iglesias de Asia” (14);
b) cada carta es un llamado a la conversién:
‘“el que tenga oidos, ciga lo que el Espiritu
dice a las Iglesias” y mas concretamente la
exhortacion a la Iglesia de Efeso que el do-
cumento hace suya: “Date cuenta, pues, cn
donde has caido, arrepiéntete y vuelve a tu
conducta primera”. (2.5)

Este llamado a la conversion lo interpreta
el documento como denuncia de que -‘la
Iglesia, no pocas veces se ha colocado codo a
. codo con los que imponen la dominacién cul-
tural, social, politica. Muchas veces se ha
identificado mas con los dominadores que
con los dominados”; de que “cuantas veces,
la Iglesia envuelta en las redes de la iniqui-
dad, ha hecho el juego a los cpresores”. Pzaro
tamkién como una convocacién, para que la
Iglesia asuma una posicién, “posicién al la-
do del pueblo”, “posicién juntamente con to-
dos aquellos que, con el pueblo, se empenan
por su verdadera liberacion’”. “Acaso no fue
con el pueblo que Dios se comprometi$?”.
Como una urgencia a seguir el ejemplo de
Cristo, que vivia lo que predicaba, de tal
modo que ‘“los poderosos de su pueblo vieron
en su mensaje y en el amor efectivo con que
lo anunciaba, un verdadero peligro para sus
intereses econémicos, sociales, politicos y re-
ligiosos, y lo condenaron a muerte”. Como
una prueba, expresada en las palagras del
Apocalipsis a la Iglesia de Esmirna: “nada
temas por lo que vas a sufrir, el adversario
va a meter a algunos de vosotros en la car-
cel para que seais tentados...” (2,10). Y fi-
nalmente como una esperanza, ‘“reanimense
vy levanten sus cabezas, porque se aproxima
su liberacion”.

CRITERIO ETICO-TEOLOGICO:
FIDELIDAD AL HOMBRE

La Iglesia nordestina al condenar el “mo-
delo brasilefio’”” de un capitalismo asociado
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dependiente, y reclamando otrc modelo de
desarrollo que tenga coino base la propiedad
social de los medios de preduccién, no esta
actuando como ‘‘partido politico” sino pre-
cisamente ccmo ‘“Iglesia”, cumpliendo su mi-
sion de ser “servidores, ministros de la libe-
racién”. Pcrque ‘nuestra responsabilidad de
pastores nes ccloca, tna vez mas, ante un de-
safio: la fidelidad ccntinua a este hombre,
dentro de su contexto historicc’, es decir,
el hombre nordestino explotado, hambreado,
humillado, deshumanizado. Es fidelidad a los
designios de Dios, “que se hizo Hombre pa-
ra hacer del Hombre la medida ce todas las
cosas”. La Iglesia, en cuanto iastitucion no
tiene proyecto especial de orden técnico, pe-
ro “juzga los modelos histéricos, apoyando-
los 0 combatiéndolos desde el punto de vista
humano”, pues “ella preiende ser, en medio
del mundo y en su funcion de servicio, es-
pecialista en humanidad”. Por otra parie es-
ta fidelidad a lo humano hace que “la Igie-
sia no podra nunca identificarse totaimente
con un determinado modelo, siempre relati-
vo e imperfecio”, en esa ‘“lucha sin tregua
de la historia por una humanidad que sea
siempre mas”. Es fidelidad a la economia de
salvacion por la cual “la vida eterna ‘aun
no’ ccnsumada, ‘ya’ nos es dada por el Hijo
de Dios en el ‘aqut y ahora’ de la vida hu-
mana’’. Esta fidelidad al hombre lleva a la
Iglesia a combatir y apoyar no meros ‘“valo-
res” o “entivalores” humanos abstractocs, si-
no a analizar la sociedad en sus procesos his-
toricos y a juzgar sus planes econémicos, sus
instituciones politicas y sociales, para luego
condenarlos o apoyarlos, llamando a las co-
sas por su nombre, sin temor de tom-r par-
tido por el pueblo y de malguistarse ~on las
clases dominantes. Esta ‘fortaleza”, virtud
cristiana por excelencia y hoy tan necesa-
ria, hace que la Iglesia nordestina no tema
la represién, las torturas y aun la muerte, y
deje de lado toda “politica” de Iglesia, parn
ser fiel a su misién, de servidora en el pro-
ceso histérico de liberacion humana.



“HE O01DO LOS CLAMORES DE MI PUEBLO”

DECLARACION DE LOS OBISPOS DEL NORDESTE - BRASIL

INTRODUCCION

En esta hora estas palabras del Exodo, dichas
por Dios a Moisés, dan bien la medida de nues-
tros sufrimientos.

Ante el sufrimiento de nuestra gente, humilla-
da y oprimida, hace tantos siglos en nuestro pafs,
nos vemos convocados por la Palabra de Dios a
asumir una posicién. Posiciéa al lado del pueblo.
Posicién juntamente con todos aquellos que,
con el pueblo, se empeiian por su verdadera libe-
racién.

Siguiendo las huellas de Moisés, queremos
cumplir nuestra misién de pastores y profetas
junto al pueblo de Dios. Somos pues movidos a
hablar por la Palabra de Dios, que juzga los
acontecimientos de la historia. En esta luz bus-
camos interpretar los gemidos del pueblo, los
hechos y acontecimientos de cada dia de nuestra
gente sufrida. Datos que se comprueban por el
anélisis serio de mnuestra realidad humana.

Es claro que counscientes de nuestras frecuen-
tes omisiones y desaciertos, a lo largo de la his
toria de nuestra Iglesia en Brasil, nos sentimos
impotentes e intimidados frente a una tarea tan
grande. Repetimos espontineamente la queja de
Moisés a Javeh: “;Quién soy yo para ir al Fa-
raén?” Pero, sentimos también la fuerza de lo
Alto, la gracia de Aquél que nos llam¢ y nos en-
vig: “Yo estaré contigo respondié Dios” (Ex.
I11.12).

Es por eso que, en este afio jubilar de la “De-
claracién de los Derechos del Hombre"” y en el
Décimo Aniversario de la Encfclica “Pacem in
Terris” del Papa Juan XXIII, Obispos y Superio-
res Religiosos del Nordeste Brasilefio, en conso-

“Bien vista tengo la afliccion
de mi pueblo en Egipto, y he
oido el clamor que le arrancan
sus capataces; pues ya COnNozco
sus sufrimientos.” (Ex. 3, 7)

nancia con las conclusiones y llamados de la
X!l Asamblea General de la CNBEB (') realiza-
da e¢u febrero del presente afio, deciden lanzar
el presente cocumen.o como una urgencia de su
misién y ahora también, como una forma de ce-
tebracion conmemorativa de hechos tan rele-
vantes.

Esta ccrrmemoracion, por lo tanto, no sc podra
restringir a palabras de mero afecto retérico, ca-
rentes del sentido de lo real y sin incidencia en
la vida del pueblo. “Asi pues, vete que yo esta-
ré en tu boca y te enseflaré lo que debes decir”
(Ex. IV, 12).

No queremos, una vez mas, usar mal o inade-
cuadamenie ¢e nuestro poder y deber de hablar.
Queremos hablar en nombre de Dios, en este
momento histérico, a los hombres de nuestro
pais, incitdndolcs a la verdadera conversién, es
to e= 2! examcn leal de su comportamiento hu-
maiio y 2 la coiisecuente transforimacién radical
dz toda su vida —individual y colectiva—, bajo
la conduccion del Espiritu Santo. Este, en efecto,
1205 €s dado como Fuerza de Dios para efectuar
la nuveva crealura y renovar la faz de la tierra.

Tor eso, nueostra palabra, buscando interpretar
el hiicio de Dios sobre la realidad de los hom-
bres y de las cosas, como entendemos en nues-
tra misién de pastores y profetas, desea ser is.
terpeladora, viva y eficaz, como una espada agu-
da, lista a penetrar hasta la médula, capaz de
discernir los sentimientos del corazén (CF. Hebr.
IV, 12).

En esta hora, antes de hablar a los otros. bus-
camos, también nosotros, oir la interpelacién de

(1) Conterencia Nacional de los Obispos del Brasil.
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Jestis, “El Testigo fiel y verdadero” (Apoc. II,
14), que nos exhorta a la fidelidad y sacude la
somnolencia de nuestras Iglesias. Es é1 mismo
quien sefiala la misién indeclinable de presen-
cia y actuaciéon ea el propio curso de la historia
de los hombres. “Quien tiene oidos, oiga lo que
el Egpiritu dice a las Iglesias” (CF. Apoc. Caps.
1a3).

No se comente, entretanto, que no nos corres-
ponde hablar concretamente de la realidad hu-
mana, relegandose asi un supuesto plan espiri-
tual. Para nosotros el plan espiritual abarca el
hombre todo, en todas sus dimensiones, desde
que es vyisto a la luz del inapelable juicio de
Dios y bajo la accién totalizadora de su Espi-
ritu.

Es, pues, también nuestro derecho y nuestro
deber tratar como pastores de problemas huma-
nos. Por ccusiguiente, de cuestiones econdémicas,
politicas y sociales; en la medida en que en ellas
€l hombre estd en juego y Dios esti comprome-
tido.

En verdad, nuestro compromiso, si somos fie-
les al Evangelio, es con el pueblo. Con su espe-
ranza. Con su liberacién. ;Acaso no fue con él
que Dios se comprometi6é? ;La Biblia tendra otro
sentido, sino el de revelarnos este compromiso
de Dios con el pueblo, esta Alianza de Javeh
con la historia de los hombres? Jesucristo, en
quien se realizé esta comuniéa definitiva, ¢no
definié su vida como la del buen pastor que se
da -por el propio rebafio?

Intentando, en la humanidad tomar concien-
cla de nuestra misi¢n, pedimos la fuerza de Dios
para alzar nuestra voz, en la esperanza de que
la amenaza del Sefior contra profetas y pasto-
res infieles u omisos no recaiga también sobre
nuestras cabezas: “Ay ‘‘Ay de los profetas in-
sensatos que siguen su propia inspiracién... Por
causa de sus palabras vanas y visiones mentiro-
sas, «f, aquf estoy contra Uds. por cuanto abu-
san de mi pueblo, diciendo ‘‘todo estd bien”,
cuando todo va mal... jAy de los pastores de
Israel que se apacientz2n a si mismos'!... Y ellas
se han dispersado por falta de pastor, y se han
convertido en presa de todas las bestias del cam-
po que andan dispersas” (Ex. XIII 3 8 e XXXIV,
2, 5).

Nuestra responsabilidad de pastores nos colo-
ca, una vez mais, ante un desafio: la fidelidad
continua a este hombre, deatro de su contexto
histérico.

Somos servidores, ministros de la liberacién—,
“Para ser libres nos liberté Cristo” (Galatas,
v, 1).

Como ministros de la liberacién, tenemos an-
te todo, que convertirnos cotntinuamente para
servir mejor. Tenemos que aceptar la interpela-
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cién del hombre nordestino que grita por este
ministerio de la liberacién, que clama por nues
tro compartir su “Hambre y sed de justicia”.

En la propia marcha de la liberacion de este
hombre que interpela nuestra sociedad y entra
en choque con sus criterios de ganancia, con la
distorsién de estadisticas y datos que intentan
justificar la “violencia institucionalizada’ en que
vivimos, conforme la expresién de la II Confe.
rencia del CELAM en Medellfn que caracteriza
las condiciones en que se establece la sociedad
de nuestros pafses en América Latina como “si-
tuacién de pecado”.

Por lo tanto, penetrados de la conviccién de
nuestro caracter pastoral y profético es que va-
mos a hablar en esta hora desafiante, conmemo-
rando fechas de acontecimientos que, por si so-
los, ya nos interpelan.

Nos vamos a referir a datos objetivos, fruto
de investigacién y de contenido técnico, para
que nuestro juicio en nombre de Dios, no parta
de impresiones superficiales y actitudes subje-
tivas. Nuestra perspectiva, entretanto, es la del
hombre, el hombre todo y tocdos los hombres. Es
la de Dios, que haciéndose hombre, hizo al Hom-
bre, en Cristo, la medida de todas las cosas.

1° LA REALIDAD DEL HOMBRE
NORDESTINO

Con Dbase en informaciones técnicas y datos
estadisticos producidos por oérganos oficiales,
se constata que la realidad nordestina, ccaserva
hoy los ingredientes que dieron notoriedad in-
ternacioral a la regién —opresién, miseria €
injuciicia—, algunos agravados y sin que las
percpectivas del momento dejen entrever un
compromiso actual o préximo por parte del Go-
bierno, por la transformacién de esa realidad.

El subdesarrollo continvia sieando la nota ca-
racteristica mas importante del Nordecte.

RENTA PER CAPITA

Scgun la SUDENE (Superintendencia de De-
sarrollc deo! Nordeste— 6rgano estatal), la ren-
t2 per chpita del Nordeste estd hoy sobre los 200
délares, o cea, cerca de la mitad de la renta per
cipita del Brasil y apenas un tercio de la reata
dz un “paulista” (2). Datos del Censo de 1970,
revelan que por cada grupo de 100 nordestinos
ccn 10 afios o mds de edad, 52 ganaban hasta
100 cruzeiros mensuales (3). Mientras que 15 no
tenian rendimiento o no lo declararon. Apenas
3,3% de la poblacién econémicamente activa te-

(2) Paulista ~— persona natural del Estado de San
Pablo, el mas rico de la union.
(3) 100 cruzeiros — aproximadamente U$S 18.00.



nfa entrada superior a 500 cruzeiros mensua-
les (¢) y apenas 0,86% ganaban mas de 1.000
cruzeiros (*). En el Piaui y Maranhao (%), para
el total de una poblacién econ6micamente activa
de 1.470.000 personas, solamente 955 ganaban
méis de dos mil cruzeiros mensuales (7). (Jor-
nal do Brasil, 9.7.1972).

Las estadisticas que hablan de la renta per ca-
pita, nos dan una aproximacién a la realidad.
Pero, en su gewneralidad, ;ocultan acusadoras y
agudas desigualdades humanas, demuestran aca.
so que el hombre es la medida de todas las co-
sas?

“;Qué es el hombre para que de él te acuerdes?
—pregunta el salmista a Javeh— le hiciste sefior
de las obras de tus manos, todo fue puesto por
ti bajo sus p{es" (Salv. VIII, 5-7).

TRABAJO

- El desempleo y el subempleo alcanzan indices
slarmantes en la Regién. 23% de las personas
en edad de trabajar estdn impedidas de usar su
fuerza de trabajo o la utilizan apenas parcial-
mente (IBGE-PNAD ler. semestre de 1970) (®).
Nos encontramos que en el Nordeste estamos
lejos de aquel derecho béasico para todos los hom-
bres .de que habla Juan XXIII, en la Enciclica
que conmemoramos: “Es claro, recuerda el Papa,
que per exigencia natural, cabe a la persona no
sélo la libertad de iniciatiya, sino también el de-
recho al trabajo” (‘“Pacem in Terris’ N© 18).

ALIMENTACION

El hambre asume en el Nordeste caracteristi-
cas dz2 epidemia. Investigaciones realizadas ea
civdades de diversas areas de la Region, presen-
taron el siguiente resultado para el consumo me-
dio de alimentos por persona en términos por-
centuales sobre el cientificamente recomendado:
Calorfas, 56 o/0; Proteinas (total) 81 o/o0; cal-
cio 74 o/0; Vitamina A 4 o/o0; Vitamina C 54 o/o.
L.o5 valores relativos a nifios con edad menor de
dog ailos eran los siguientes: Calorias 5lo/0; Pro-
tefnas (tetal) 56 o/o; Calcio 79 o/0; Vitamina A
T o/0; y Vitamina C 27 o/o.

Las causas y ccusecucicias de tal estado de
subnutricién son referidas c¢n las conclusiones
‘de la investigacién publicada en 1968 por el Ins-
tituto de Nutrici6n de la Universidad Federal de
Peniambuco (nutricién Survey on Northeast):
“La deficiente disponibilidad de alimentos para

(4) 500 cruzeiros —- aproximadamente US$S 80.00.

(5) 1.000 cruzeiros - aproximadamente USS 160.00.

(6) Piaul y Maranhao: Estados que también forman
parte del Nordeste,

(7) 2.000 cruzeires aproximadamente U$S 320.00.

(8) IBGE: Instituto Brasilero de Geografia y Estadis-
tica.

la poblacién del area nordestina, se torna eviden-
te. La poblacién en general fue considerada fla-
ca, lo que se confirmé a través de las medidas de
espesura de la piel... La impresion més gencra-
lizada, confirmada a través de examenes clini-
cos, {fue de subnutricidn o poco desarrollo fisi-
co”.

Esa siluacion gencral se presenta con mayor
gravedad en algunas areas de la Regidén, como
las de concentraciéon del monoculiivo de cafa
de azicar. Un estudio realizado en 1968 en Ri-
beirao, Pernamtuco, reveld el consumo medio de
zlimentos y expresé los siguientes valores cou
relacién a lo cientificamente recomendado: Ca-
lorias 56 o/0; Vitamina A 26 o/o0; vy Vitamina
C 49 c¢/o.

La subsutricién provocé ura reduccién en la
estatura fisica, conforme constatacion de la pri-
mera investigacién citada, inciuye entre sus efec-
tos, la aparicion en la Region de gran nuimero de
retardados mentales. Un Test aplicado en 1972
en tres municipios de la Zona de Mata de Per-
nambuco (?) para medir el cociente intelectual
de 109 nifos, presenta los siguiecutes resultados:
En Gamelera fue registrado un QI medio de 78,
que en la escala de Terman indica individuos con
inteligencia embotada. En Riberao e Agua Preta,
se verificarcn medidas atin més alarmantes: 72,
4 y 73, 3, respectivamente. En la misma escala

~de referencia, ése es el limite de la debilidad

mental. Un poco mas abajo estan los débiles
mentales francos, el altimo grado de la imbeci-
lidad (En *‘Opirniao” -N? 10, 1973).

HABITACION

Otra publicacién de la SUDENE —"Habita-
ci6n”— Departamento de Recursos Humanos, fe-
brero de 1970— estima en 2,3 millones de uni-
dades el déficit habitacional en el Nordeste, que
tiende a aumentar.

“El namero de habitaciones en el Nordeste no
ha aumenitado proporcionalmente al crecimiento
de la poblacién. En el decenio 1940-50 para un
crecimiento demografico de 240/0, €l niimero de
habitaciones creci6 solamente 21.7 o/c. En el
dececorio siguienta, para un crecimicnto de la po
blacién del orden de 25 o:/0; correspondié un
aumenio de domicilios de 18 0/0”". La misma pu-
blicacién informa atn que hasta 1967, el Banco

- Nacicnal de Vivienda habia firanciado en el

Nordeste solamente 14 o/0 del total de habita-
ciones hasta entonces financiadas para el Braril
en su conjunto.

A la insuficiencia de viviendas sc le unc la
baja calidad de las mismas y la precariedad de

(9) Zona de Mata regién de plantacion de cafia de
azucar, donde los indices de hambre son mayores que
en la India.
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sus condiciones sanitarias. Una investigacién del
IBGR—PNAD (ler. trimestre de 1970) revela
que de los cinco millones de viviendas del Nor-
deste cu aquel afio, 76 o/0 no disponian de ca-
fierias y 73 o/0 no contaban con instalaciones sa-
nitarias. En cuanto a la utilizacion de energia
eléctrica €11 esas viviendas la situacion es idénti-
ca, pues 75 o/0 del total no disponian de insta-
laciones eléctricas. Segun la publicacién referi-
da, en los centros urbanos medios y grandes,
apenas 50 o/o de las viviendas son construidas
con materiales nobles. El 50 o/o restante, carac-
terizadas por dimensiones y condiciones insatis-
factorias, constituyen verdaderas subhabitacio-
nes, de las cuales son mas representativas las
que forman las “favelas’” de nuestras ciudades,
a ejemplo de las invasiones y terrenos insalu-
bres de Salvador y de los “mocambos” (i?) del
Recife.

Las estadisticas y hasta el simple conocimiento
de nuestras ciudades revelan, en verdad, una si-
tuacién alarmante, dejando a la vista en el sec-
tor de vivienda, el contraste entre ricos y po-
bres. Esa situacién hiere el sentimieato cristiano:
“Si alguno que posee bienes de la tierra, ve a
su hermano padecer necesidad y le cierra su
corazon, ;como puede permanecer en él el Amor
de Dios? (1 Jn. IIL. 17).

EDUCACION

De las personas con 5 y mas afios de edad,
esio es, de las que debian estar en las escuelas o
ya haber pasado por ellas cerca de 60 o/0 son
analfabetas, segin el censo de 1970.

Segin publicacién oficial, con 20 o/0 de su
poblacién en edad escolar, el Nordeste disponia
hace algunos afios de una red de ensefianza pri-
maria capacitada para atender solamente un mas
de la mitad de esa poblacién. En la ensefianza
primaria méas de la mitad de los alumnos cursan
€l primer afno, oscilando la evasién escolar entire
el priinero y el segundo afio en el orden de 30 a
78 o/o, counforme el Estado; ocurriendo una dis
minucién de matriculas en el segundo aio, que
oscila de 78 o/0 en los estados mas pobres a
30 o/0 en los Estados mejor atendidos. La ense-
fianza primaria estd grayemente afectada por la
insuficiencia de Jos locales escolares,, falta de
equipamiento, material didactico y recursos pe-
dagégicos y sobre todo, por la baja calificacién
de los maestros, como consecuencia sobre todo
de los bajisimos niveles de remuneracién y de la
movilizacién de personas sin tftulo pedagédgico
para el magisterio primario. La participacién de
estas personas en el cuadro de maestros varia de
50 o/0 a 75 o/0 conforme el Estado (Fuente de

(10) Mocambo#: chozas de madera, construidas gene-
ralmente sobre aguas estancadas.
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lus datos citados: “Educacion” DRH — SUDE
NE, febrero de 1970).

E#ta situacién de la ensefianza primaria se pro-
yecta en los niveles secundario y superior a tra-
vés de la baja tasa de absorcién, demostrando el
proceso selectivo basado en restricciones de ca-
racter econémico que el sistema impone a las cla-
ses menos favorecidas. En la ensenanza media
s6lo ingresan 50 o/0 de los que concluyeron la
primaria y tienen acceso a la ensefianza superior
apenas 5 o/o0 de los que se matricularan en la
primaria.

Sobre eso pesa atin el hecho de que el Nordes
te no ha mejorado su posicién en el conjunto de
la educacién brasilera, en los niveles secundario
y superior. Su participacién en términos de ma-
triculas en la educacién secundaria no evolucio-
nd entre 1961 y 1970, permaneciendo en 17 o/o.
Con relaciéon a la ensefianza superior hubo una
evolucién, pues las matriculas nordestinas se re-
dujeron de 16 o/o en 1961 al 14 o/o0 en 1970
(Fuente: “Anuarios Estadisticos do Brasil”, IB-
GE). -

Confrontando la situacién real cen el derecho
de las personas, Juan XXIII hace 10 afios ya nos
hablaba en nombre del Evangelio: “Deriva tam-
bién de la naturaleza humana el derecho de par-
ticipar de los bienes de la cultura, y por lo tan-
to, el derecho a una instruccién de base y una
formacién técnica y profesional” (Pacem in Te-
rris N 13).

SALUD

En una reciente publicacién de la SUDENE
—“Salud”— Departamento de Recursos Huma-
nos, febrero de 1970— affrmase que “la pobla-
cién nordestina continta presentando bajos in-
dices de higiene y eleyadas tasas de mortandad.
en concordancia con la renta per cépita”.

La parasitosis presenta elcvada incidencia, es
timandose que su existencia, donde hay cursos
de agua, llega a 90 o/0 eu la parte que va desde
el litoral del Rio Grande do Norte hasta Bahia.
La enfermedad de Chagas (!!) afecta a 500 mil
personas diseminandose en un Aarea de transmi-
sién, cuya poblacién es de 12 millones de per-
sonas. La tuberculosis tiene en el Nordeste una
tasa de mortalidad de 80 a 100 mil habitantes,
estimindose que existen 100 mil tuberculosos en
la regién a los cuales se afiaden anualmente 30
mil nuevos enfermos. En el cuadro nosolégico de
la regi¢an se destacan las enfermedades cuya apa-
ricién es por factores de naturaleza econdémica.
Las enfermedades contagiosas son responsables
del 22 o/0 del total de los muertos.

(11) Enfermedad de Chagas: Enfermedad causada por
la picadura de un insecto denominado ‘‘beriberi” que pro-
lifera en la paja utilizada en la construccién de vivien-
das marginales, Causa molestias al corazén.



La mortalidad infantil es muy elevada. En
todo el Nordeste mueren 130 nifios por cada mil
que nacen vivos. En las capitales, donde estan
concentrados los servicios médicosasistenciales,
el coeficiente es todavia de 98 muertos por ca-
da mil nacidos vivos. La mortalidad de personas
jévenies es acentuada. En el total de los muertos,
47 o/0 ocurre antes de los 5 anos de edad. La
tasa de mortalidad general es de 18 por mil ha-
bitantes. El promedio de vida es de 50 afios,
siendo menor para los hombres: 47 anos.

Como se puede notar, en el Nordeste, la yida
ademas de dura, (‘“severina”) es corta. Para ha-
cer frente a los problemas de la magnitud refe-
rida, no encontramos en los servicios de salud
disponibles en la regién una respuesta adecuada.
La relacién entre el nimero de médicos y cada
grupo de mil habitantes es de 0,2; siendo que
en- las capitales es de 0,8 (Fuente de los da-
tos basicos: “Aaquario |Estadistico de Brasil”,
1968). En el mismo afio el Nordeste tenia 1,9
camas de hospital por mil habitantes.

Con doliente cadencia, el Poeta Nordestino re-
trata en su inmortal Poema de Navidad, el dra-
ma del hombre del Nordeste: “Y si somos Seve-
rinos/Iguales en todo en la vida/morimos de
muerte Severina;/ que es la muerte de que se
muere/ de vejez antes de los treinta/ de embos-
cada antes de los veinte/ de hambre un poco
cada dfa”. (Joao Cabral de Melo — ‘“Morte e
Vida Severina”). ‘

29 ALGUNOS ELEMENTOS SOBRE LAS
RAICES DE ESTA SITUACION

La realidad nordestina, denunciada en los pa-
trones de vida de su poblacién, en parrafos an-
teriores, es mejor comprendida cuando se exa-
minan, aunque brevemente, las condiciones his-
téricas que las produjeron.

Como todos saben, la evolucién econémica del
Brasil se dio a través de “irrupciones’ de prospe-
ridad en épocas distintas y concentradas en di-
ferentes areas haciendo que, transcurrido el pe-
riodo &dureo de la produccién azucarera, el Nor-
deste se quedara progresivamente al margen del
desarrollo nacional. Después de la mineria el
ciclo. del café, inaugurando nuevas relaciones de
trabajo con efectos directos sobre la reparticion
de la renta, hace aparecer en San Pablo una es-
tructura de mercado que serd la base para el
subsecuente desarrollo industrial del Centro —
Sur.

A lo largo de ese camino el Nordeste, perma-
neciendo fuera del alcance de las transformacio-
nes econémicas que acontecian entonces en el
pais, conocia una evolucién propia cuyo resul-
tado fue la formacién de un complejo econémico
que al lado de la economia de exportacién, la

economia de subsistencia asumia una importan-
cia creciente, amplidndose con base en la expan-
si¢nl pecuaria.

Al evolucionar con autonomfa frente al des-
arrollo brasilero, la eccnomia nordestina pre-
servé con més fidelidad las relaciones de produc-
cién de la economia colonial, fundadas en la es-
tructura de propiedad de la tierra. El latifundio,
en cuyas fronteras se daba la explotacién de la
casi totalidad de la fuerza de trabajo, contitué
siendo la base del poder econémico y politico.

Coyunturas favorables en el comercio inter-
nacional y las posibilidades de expansién de la
economia de subsistencia por la incorporacién de
nuevas tierras, daban a la economia nordestina
una aparicucia de normalidad. En el dltimo
cuarto del siglo pasado, eniretanto, el ‘“hinter-
land” nordestino, cuya densidad demografica ya
se elevara en funcién de la economia de subsis-
tencia, fue afligido por enormes sequfas cuyos
efectos pusieron al descubierto la debilidad de
la economia regional, poniendo en evidencia su
retraso en relacién a la economia del Centro—
Sur, en plena expansién cafetalera por ese en-
tonces.

El Nordeste pasé a ser considerado una regiéxn
problema, dando lugar al inicio de una actua-
cién especial del gobierno central en el &rea,
orientada por lo que se torné conocido como
“polftica para combatir los efectos de la sequia’.
La discontinuidad de la ejecucién, el caracter
asistencialista de esa politica y la relativa im-
propiedad del enfoque en ella implicito, redu-
jeron la posibilidad de que sus resultados im-
plicasen el establecimiento de condiciones maés
propicias para el desarrollo de la regién.

La utilizacién del ahorro social para la ma-
nutencién de elevados patrones de consumo de
minorias, o la transferencia de ese ahorro para
otras regiones donde su aplicacién resultaba con
mayores dividendos, es una constante en nuestra
historia econémica. Mé&s aun, esas minorfas en
un pasado més reciente sacan buen provecho de
la politica federal para la Regién. Los que con-
trolaban la produccién de bienes econémicamen-
te importantes para el Nordeste, por ejemplo del
azigcar, agitando la bandera de la pobreza re-
gional consiguen del Gobierno privilegios o re
galias que nunca se convierten en beneficios pa-
ra el pueblo. El control de érganos federales
por las oligarquias de la Regi6én llevé en dias
adn muy recientes a la creacién de la “industria
de las sequias’.

Ea la época de la colonizaciéon, fuimos inser-
tados en una cultura de dependencia, presen-
tando el mimetismo de la cultura dominante co-
mo una exigencia fatal. La concepcién de un
mundo dividido entre dominador y dominado,
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propia del Brasil —Colonia, penetré en todas
las 4reas de nuestra sociedad, reveldndose dec
gran utilidad para la mantencién del sistema de
poder impuesto a las clases dominadas y con-
servada por nuestra élite.

De esa visién del mundo es gque nacié el “pro-
teccionismo” geuneroso de quien mira desde arri-
ba para las ‘“clases inferiores"”, como si fuera ne-
cesario que exista la injusticia para poder ejer-
citar su generosidad. El paternalismo o asisten-
cialismo, reflejos de aquel rasgo cultural, son de
esa forma instrumentos de contencién de la par-
ticipacion del pueblo en decisiones que afectan
su existencia, lo que equivale a decir instrumen-
tos de dependencia y marginacién.

No tengamos miedo de hacer una revision del
mismo vicio en el campo religioso. ‘“La verdad
os hara libres...” (Jn. VIII, 32). No tengamos
miedo de reconocer, en el mismo plan religioso,
que muchos nos alejamos de la perspectiva de
Dios que se hizo Hombre para hacer del Hom-
bre la mecida de todas las cosas.

La propia imagen de Dios fue frecuetitemente
deformada y presentada como la de un “Dios
magico”, sustituyendo al hombre en asumir su
responsabilidad histérica. El Dios que hizo la
Alianza con su pueblo fue presentado como un
Dics fuera de la Historia, descomprometido con
la lucha de los hombres, sin lleyarlos desde ya
et el mundo a un compromiso por la salvacién.
Un Dios, cuyo verdadero rostro resultaba irreco-
nocible para la revelacién evangélica.

La Iglesia a su vez, no pocas veces se ha co-
locado codo a codo con los que .imponen la do-
minacién cultural, social, politica. Muchas veces
ella se ha identificado mas con los dominadores
que con los dominados. Su configuracién pira-
midal hacia que sus ministros hablasen desde lo
alto de los pulpitos para un pueblo que los escu-
chaba pasivamente. La Iglesia, deatro de la cul-
tura dominante, tornose entonces asistencialista,
retrasando, consecuentemente muchas veces, la
marcha del Pueblo por su liberacién.

Ea esta hora nos deben valer la palabra y la
Gracia del Salvador, Jesucristo. El llama a su
Iglesia a la conyersi6n. Ei la provoca con su
gracia, a fin de quc sea antes un factor de fer-
mentacién evangélica en la historia de los hom-
bres, que un peso zocioldégico mas en el juego de
las poteucias de esie raundo. ‘‘Date cuenta pues
do donde has cafdo, dice Jesiis a su Iglesia. Arre-
piéntete y vuelve a tu conducta primera” Apoc.
I1. 5).

29 (UN CAMINO DE DESARRCLLQO?

<

Retomando ehora, la historia de veinte ainos
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atras, recordamos un hecho que parecié inicial-
mente un gran aliento para todos.

En el final de la década del 50, el Nordeste
conocfa una coyuntura econdémica, social y po-
litica muy delicada. La Regi6n fue afligida en
los anos cincuenta por dos grandes sequias (1951-
1952 y 1958) cuyas repercusiones sobre la vida
nordestina, puso en evidencia la precariedad de
la polftica federal en el &area, revigorizaban el
sentimiento regional de marginacién en cuanto al
proceso de desarrollo nacional. La industrializa-
cién, objetivo al que el pais se lanzd a partir de
1930, se intensific6 réapidamente concentrandose
todavia en el Centro Sur. Por otro lado las in-
justicias sociales, consecuencia de estructuras ar-
caicas, sobre todo en el campo, generaban ten-
siones politicas que asumian muchas veces for-
mas de expresién inédita como el movimieato
de las ligas campesinas. La insatisfaccién popu-
lar alcanzaba niveles eleyados como lo demues-
tran también las elecciones estatales de 1953.

En el curso de amplio debate sobre los pro-
blemas de la Regién, del cual particip6é activa-
meate la Iglesia del Nordeste a través de dos en-
cuentros de sus Obispos (en Campina Grande en
1956 y después en Natal en 1958), fue concebido
un proyecto social que podria abrir el camino al
desarrollo y a la promocién de la justicia so-
cial. Bajo la presién creciente de sus lideres y
grupos mas esclarecidos, a los cuales se aliaban
otras fuerzas de la Nacién, el Gobierno se vié
obligado a encarar con seriedad el problema
Nordestino.

En diciembre de 1959 era creada la Superin.
tendencia del Desarrollo del Nordeste — SUDE-
NE— con respousabilidad de ejecutar un pro-
yvecio regional en el Nordeste.

Con la SUDENE, no solo los objetivos de d=s
arrollo econémico y social sustituyeron la po!i-
tica de mero combate a las sequias, sino que la
aplicacién de los rccursos federales en el area
pasd a ser hecha bajo los criterios dcl plaiea:
rmiento, exnlolices en vigor, como forma de sacar
el mayor provecho de la eficacia de lcs recursos
utilizados en el esfuerzo contra el subdesarrollo.

El supucsto de la creacion de la SUDENET y
su funcacién para la ejecuciéon de su politica
constituia el argumento de que el gran proble-
ma del desarrollo brasilero residia en e} s:uibde-
carrollo i-ovdestino. Lse problema trasce:dia e¢i
terrcro eccnémico para ccavcertirse en grave
protlema politicn. poniendo en riesgo la soguri
dad y, la propia unidad nacienal. E! 3rasil no
padria continuar divicido en dos regioncs: una
pirdspera el Centro-Sur y otra debatiéndose con
sequias y retraro econémico. Anular la dispari-
dad de niyecles y ritmo de desarrollo ecui:tre las
dos reziones, el que c6lo podria ser logrado si



¢l Nordeste pasase a aleanzar tasas de cerecimien.
to superiores a las del Brasil, resumia ¢l nuevo
sentido de la actuacion del Gobierno Federal en
¢] Nordeste.

Para alcanzar ese objctivo la SUDENE adopté
un plan de¢ desarrollo que se fundamenté en dos
lineas centrales:

.~ Intensificacién de las inversiones industriales
en la Regién, contando para eso con recursos
y cstimulos especiales del Gobierno Fede-
ral y

-—— Trausformacién concomitante de la agricul
tura nordestina, basada en amplios progra-
mas de rcforma agraria y colonizacion.

Cabe anotar cn este momento que cuando la
Iglesia apoya la Reforma Agraria, lo hace por
conciencia de su mision al scrvicio del pucblo.
Eua la tradicién de su ensehianza registranse on
los Santos Padres los mdas vehcementes llama-
mientos a la reforma social, a la socializacion de
la tierra y de los bienes, en gencral, de la crea-
cién. “No das de tu fortuna, afirmaba San Am-
brosio en ¢l siglo X; uio eres gencroco para con
el pobre, tu das de aqucllo que le pertencec.
Por quc aquello que ‘tu atribuyes a ti fue dado
en comun para el uso de todos. La ticrra fuc
dada a todos y no solamente a los ricos” (San
Ambrosio P. L. 14, 747).

Aun asi, transcurridos ahora mas de diez afos
desde la crcacién de la SUDENE, cabe pregun-
tarse hoy si esa Autlarquia cjercié ¢l papel que
le fue asignado ea la lucha contra c¢l subdesa-
rrollo regional, asf como indagar sobre cl senti
do de las alteraciones a que fuc sometida su po-
litica de desarrollo.

La SUDENE, no obstante el trabajo rcalizado
en favor de la economia rcgional, por una logica
interua del sistema al cual esta ligado, ¢s victi
ma de un proccso de vaciamiento quc le estd
arrebatando las principales condiciones del cjer.
cicio de lss funciones para las cuales fie crea.
da. Hoy dia son raros los seclores en que la po-
litica de desarrollo regional no haya sido ven.
cida aun por polilicas sectoriales definidas a ni-
vel nzcional. El puntio culminante dc¢ esa silua-
cién fue alcanzado por la desaprobacion por cl
Gobierno del ullimo plan Director de la SUDE.
NE — EI] Plan de Derarrollo del Nordesie PDN
para el perfodo 1972---1974. Por primera vez la
SUDENE no dispone ni siquiera del instrumen-
to de trabajo que la definc como institucion de
planeamicnto. Por otro lado, la disminucién cre-
ciente de los recursos presupuestales destinados
a la SUDENE va quitando con la practica las cou-
diciones que garantizaban la cjecucion de lo que
rosta de su politica de desarrollo. Ea 1967 aque-
llos rccursos representaron 1.4 o/o del Presu-
pucsto TFederal. En 1972 correspondfan apenas

0.4 o/o. (Fuente: “Anuario Estadistico do Bra
sil y SUDENE).

Eo cuanio a las alteraciones en la politica de
desarrollo regional, obsérvase en primer lugar,
que la industrializacion (despucs de un perfodo
de gran impulso a mediados de los afos 60, co-
muo resullado de las medidas tomadas en los co-
micnzos de la déeada), va disminuyendo sus po
sibilidades ¢n funcldon de las sucesivas modifica-
cioner de la legislacidn del mecanismo del 34 y
18 (Dispositivo legal que dispensa a las perso-
nas juridicas de todo ¢l pais de pago de 50 o/o
de los smpueslos sobre la renta debida, bajo la
cendiciéon de invertir en el Nordeste los recur
sos corrcspondicuies).

Conmiprobada In eficacia de este instrumento de
promociént econdémica ¢l Gobicrno autorizd ini-
clalmente su  aplicacion en ¢l area de la
SUDAM ('2)-—-  Amazonia. Posteriormente fue
cxlendida a las aclividades de pesca, turismo y
reforestacion, independieniemente de su localiza-
cidn c¢u las areas nds desarrolladas del pais. En
1970 ¢l Gobicrno cchaba mano del 30 o/o de
los recursos del 34 y 18 para financiar ¢l Pro-
grama de Integracion Nacional, en que sec des
taca la construccidon de In Transamazédnica. Por
ultimo, en 1971 mas del 20 o/o de los recursos
del 34 y 18 cran rclirados, esta vez para el PRO-
TERRA (7). El resultado es que hoy la Region
rccibe aperas un cuarto de los recursos del 34 y
18, cuando al principio eran intcgralmente des
tinados al Nordeste.

La creciente disminucién de los recursos del
34 y 18 constiluyc por si, una indicacion de la
auscuicia de prioridad politica de desarrollo na-
cional cuanto al subdesarrollo Nordestino. dada
la importancia de la industrializacion pavn ¢l
Nordeste. Pero, » core indicio adadense otros co-
mo ¢l de corte de 50 o/0 de los recursos del Fon
do de Participacion dc los Estados y Municipios,
proveaientes del dispositivo de Ia Constitucion
de 1967, destinado a pozibilitar una redistribu
cion de la Renta Naciosal. Los recursos del Fon-
do de Participacion, muy importante para los
Eslados y Municipios mas pobres de Ia Region,
gservian también como nstrumentio de amplia
cion de la demanda local por productos de la
industria regional. Finalmente, considérese que
la Constitucion de 1967, confrariando Ja antigun
tradicién de la politica del Gobierno de fijar un
porcentaje de la renta federal para aplicacidn en
¢l Nordesie --con vistas a defender Ia Region de
los efectos de la coyunitura politica— inyalido
un dispisilivo anterior que establecin fuesen de
positados ¢ 3 o/o dcl presupuesto pablico en ¢l

(12) SUDAM: Supcrintendencla del Desarrollo do 1o

Amarzonia. , L :
(13) Proterra: Proyecto destinudo a redistribuir las tie-
rras en ¢l Nordeste.
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Banco del Nordeste para aplicaciéon en la Regidn.
Esos recursos, posibilitando mayor numero de
operaciones finaacieras de bulto y a largo plazo,
eran importantes para la industria regional. El
porcentaje del presupuesto federal a ser aplicado
en el Nordeste fue fijado en 1920 en 2 o/0. La
Constitucion de 1934 lo amplié al 4 o/o, cantidad
mantenida por la Coustitucion de 1946. La Cons
titucién de 1967 eché por tierra de esa for-
ma un sentido de prioridad que ya se habia in-
corporado a la tradicion constitucional brasilera.

Otro aspecto central de la politica de desarro-
llo regional merece igualmente un analisis, aun-
que breve. Se trata de la Reforma Agraria que
ao fue realizada aunque hubiese concordancia
general de su necesidad, la cual no sélo fue re-
conocida por la Agencia de Planeamiento Regio-
nal, sino también ampliamente ratificada por es-
tudios posteriores de otros drganos técnicos, el
que hizo que fuese constantemente anunciada co-
mo propdsito de la politica del Gobierno en la
Rcgién. Solamente algunas timidas tentivas de
colcnizacién (en Pernambuco y en el Maranhao)
fueron esbozadas.

El Plan de Desarrollo del Nordeste (PDN),
con vigencia prevista para 1972-74 incluia en su
Programacién la Reforma Agracia. En 1972 de-
berian ser iniciados amplios proyectos de refor-
ma agraria y colonizacién, los cuales permiti-
rian sdélo en el trienio referido el asentamiento
de mas de 300 mil familias, dando lugar a la
generacién de mas de 700 mil empleos directos.
Tales programas abarcarian el total del area nor-
dista y conducirian a una situacién de aprove-
chamiento integral de las tierras de la Regién.

.Pero, qué pasd con el Plan de Desarrollo del
Nordeste?

Mientras el Plaa era presentado al Gobierno,
éste lanzaba el PROTERRA, Programa de Redis-
tribucion de las Tierras, de orientacién diversa
de la adoptada por la SUDENE y de alcance muy
limitado, sea en relacién al area que debia ser
afectada; sea en relacién al ntimero de personas
posiblemente beneficiadas. Es prevista la expro-
piacion de 1.827 propiedades con méas de 1.000
hectareas c¢/u., cuya redistribucién beneficiaria
15 mil familias de agricultores (‘‘Fundamento y
Objetios del PROTERRA"”, conferencia pronun-
ciada en la ADESGAL por José Alves de Araujo,
Ing. Agréuomo). Es sintoméitico que las 4reas
englobadas en el programa coincidian con aque-
llas en que se manifiestan mas claramente las
tensiones sociales. No hay sefial de que los meca-
aismos de expropiacién y de adquisicién de tie-
rra, mediante financiamiento, que forman parte
del PROTERRA, hardn surgir en el Nordeste
una estructura de tenencia de la tierra distiata
a la que hoy se conoce.
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No se pretende acd proceder a la pura y simi-
ple defensa de la Autarquia. Por cuanto como
d6rgano instituido para el desarrollo de la Re-
gion percibimos hoy que la SUDENE no res
pondia a las exigencias del pueblo, cuya lucha
y participacién necesarias en el proceso global
de transformaciéon de la sociedad subestimaba.

La Iglesia se colocé en el campo empenandose
en la instauraciéna de la SUDENE porque ésta,
en aquella época, significaba una esperanza pa-
ra el pueblo, una respuesta oficial a su lucha
prolongada. Cabe observar, entretanto, que la
Iglesia, en cuanto institucién no tiene proyecto
especial de orden técnico, aunque a través de
sus militantes esié presente en la elaboracién
de los proyectos. Ella juzga los modelos histé-
ricos, apoyandolos o combatiéndolps Qesde el
punto de vista humzao, en la medida en que
se aproximan o se alejan de los designios y de
la orden de Dios sobre el hombre y su realiza-
cién histérica. Ella pretende ser, en medio de:
mundo en su funciéon de servicio, especialista ¢
humanidad *‘expert en humanité’”’, como se de
claraba el Papa Paulo VI en el discurso pronun-
clado ante la ONU en octubre de 1965. Pero ella
aunca podra identificarse totalmente con un
determinado modelo, siempre relativo e imper-
fecto. En verdad, la meta de la contemplacion
y del caminar de la Iglesia es el Reino de Dios.
cuyos signos de esperanza se deben wverificar.
de manera siempre mas perfecta y concreta en
el tiempo de este mundo, en la lucha sin tregua
de la historia por una humanidad que sea siem.
pre mas (Cf. Paulo VI “Populorum Progressio™

49 SUBDESARROLLO COMO FATALID.\D?

El proyecto de desarrollo nacional abri¢ pers
pectivas de incorporacién del Nordesie en el
proceso de desarrcllo brasilero. Tal perspectiva
se revela en el hecho de haber dado inicio a
una tendencia de auulacion de las diferencias
de desarrollo entre el Nordeste y el Centro
Sur.

En el corto periodo de los anos 60, las tusis
de crecimiento economico se colocaron sobre cl
promedio nacional. En el periodo 1963-67, .a
tasa media auual de crecimiento del Noraes .
fue de 6,4 % mayor que la del Brasil que fuc
de 3,4 % (Fuente: '‘Nordeste: Asesoria Técnica
da SUDENE”; “Brasil: Centro de Contas Nacio-
nales da Fundacdo Getulio Vargas)

Como se vi6, el proyecto de desarrollo nacio-
nal fue desvirtuado y abandonado. El camino de
la reformas fue relegado por el Gobierno y los
recursos de la industrializaci6on escasean a cada
afo.



En ¢l tricnio que tiene inicio en 1970 el
promedio de las tasas anuales de crecimienio
del Nordeste situase cn la mitad del promedio
de las tasas de crecimicento del Brasil: 5,3 %
para el Nordeste y 10,4 % para el Brasil (Fuen-
tes: ‘“Nordeste: Asesoria Técnica da SUDENE,
para los anos 1970 y 1971; idem para 1972; es-
timativa preliminar ea el periédico ‘O Povo”,
Fortaleza, Ceara, 31.01.1973; Brasil: Funda-
¢ao Getulio Vargas). Tal hecho significa que la
tendencia actual es de profundizacién y creci-
miento de las disparidades de desarrollo entre
el Nordeste y el Centro-Sur.

Las constataciones esbozadas arijba pueden
parecer a los ojos de algunos como aliento a la
resignacién de cuéntos estAn sufriendo secular-
mente las consecuencias de utna estructura so-
cial inaceptable, haciendo creer en la imposi-
bilidad de cambios. El subdesarrollo seria, pues,
una fatalidad para el Nordeste.

Admitir la existencia de condiciones de opre-
sién como consecuencia de imposiciones del des
tino o de fuerzas sobrenaturales, constituye una
actitud incompatible con la antropologia cris-
tiana. El fatalismo, instrumento de gran valia
para los que lucran inculcando falsas concepcio-
nes de la sociedad, distancia al hombre de la
identificacidn de las verdhderas causas de la
opresién.

5¢ SUBDESARROLLO COMO OPRESION

Las razcnes que llevaron al desvirtuamiento
y abandono del proyecto de desarrollo regional
puesto en ejecucién en el Nordeste en los afios
60 no pueden ser comprendidas como fundamen-
tadas cu simples resentimientos regionalistas.

La planificacién, el liderazgo por el Sector

Publico en la lucha contra el subdesarrollo y el
sentido reformista de la politica adoptada —ele-
mentos subyacentes a la respuesta dada al desa-
fio nordestino— denotaban la concepcién de un
proyecto entonces sintonizado con amplios anhe-
los nacionales y populares, de realizacién de la
justicia social. La implantacién de tal proyecto
.en el Nordeste, en cuanto las demé&s regiones
brasileras seguian su curso histérico natural, re-
sultaba de una pluralidad de tendencién con re-
lacién al desarrollo, propia de las sociedades
democréticas. A

En respuesta a las exigencias de continuidad
y preservacion del caracter nacional del desarro-
llo, exacerbados en fase decisiva de su evolu-
cién, se colocaban las alternativas de implanta-
cién del socialismo o la afirmacién del capita-
lismo nmnacional auténomo como conductor del
proceso.

Entretanto la larga pecnetracién de capitales

extranjeros, que ocurri6 en el Gltimo quinque-
nio de los anos 50, alej6 o hizo lejana la posi-
bilidad de adopcién de una de esas alternativas.
En efecto, en la disolucién de la crisis de los
primeros afios 60, prevalecieron los intereses
del capital extranjero, a los cuales se habian
asociado sectores de la vida nacional, implican-
do en la adopcién a seguir una politica carac-
teristica de los sistemas de capitalismo asociado
dependiente.

La consecuencia mayor de esa opcién reside
en el cambio del objetivo nacional del desarro-
llo. Al volverlo una funcién de la operacién de
capitales extranjeros en el territorio nacional,
el desarrollo pas6 a ser definido no en términos
de los intereses de la sociedad brasilera, sino
en relacion a los intereses de lucro de las em-
presas extranjeras y de sus asociados en nues-
tro pais. Se explican asi que una de las priori-
dades de la politica nacional de desarrollo —la
anulaciéon de la disparidad entre las regiones—
haya sido sacrificada.

La nueva politica econémica exigiria aan que
fuesen sometidas a una revisién profunda todas
las instituciones econémicas, sociales y politicas,
en el sentido de adaptarlas a la conveniencia
de expansién del capital supranacional en nues-
tro pais.

Para eso, el Poder Ejecutivo invistiése de
prerrogativas de poder absoluto. El conjunto de
medidas que llevé a la practica tuvo como re-
sultado la negacién de valores y derechos pe-
nosamente conquistados e incorporados a la vi-
da institucicnal brasilera. La Constitucion esta
subyugada a un poder mayor, el Acto Institu-
cional N9 5, que coloca en la mano del Ejecutivo
el poder total y supremo que quiera. La auto-
nomia de los demdés poderes fue perjudicada en
favor del Ejecutivo. Los partidos politicos care-
cen de aufonomia para la toma de decisiones.
Los canales de expresién de la voluntad popu-
lar fueron suprimidos. El ejercicio de la Presi-
dencia de la Republica y de los Gobiernos esta-
tales es hecho sin la base del mandato popular.
La inviolabilidad del hogar, el ‘“habeas corpus’,
el secreto de la correspondencia, las libertades
de prensa, de reunién y de libre expresién del
pensamiento, son derechos que fueron sustraidos
al pueblo. La libertad sindical y el derecho de
huelga fueron arrebatados a la clase obrera.

Para contener la resistencia a tales ccadicio-
nes de opresién e injusticia, la violaciéon de esos
derechos humanos es superada por actos de vio-
lencia atiin mayor. El terrorismo oficial institu-
y6 el control a través del espionaje interno y
de la policia secreta, en un creciente dominio
del Estado sobre la yida particular de los ciu-
dadanos, recurriendo con frecuencia a la tortura
o al asesinato.
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69 (MILAGRO BRASILERO?

En el campo econdmico se est4d realizando la
mayor ofensiva de la cual se tiene noticias en
la historia brasilera en favor de la penetracién
de capitales extranjeros. En el sentido de ase-
gurar la reatabilidad deseada por los capitales
que se colocan acé, condiciones y garantias son
ansiosamente propiciadas por el Gobierno. No
c6lo el ahorro publico viene siendo ampliamen-
te aplicado en la implantacién de una infra-
estructura econdmica que abra camino a la con-
quista de recursos y mercados, sino que hasta
los eventuales riesgos, ccasecuencia de futuros
cambios politicos fueron alejados por acuerdo
de garantia de inversiones que si son perjudi-
cados llevaran al Pais al banquillo de tribunales
extranjeros.

El fmpetu con que la nueva politica econémi-
ca pas6é de la concepcién a la practica permitié
que en el espacio de pocos afios fuesen genera-
dos efectos supuestamente demostrativos de su
valor intrinseco. El Brasil pasé a conocer a par-
tir de 1968 tasas de crecimiento de su Producto
Initerno Bruto de alrededor de 10 %. En térmi-
nos econémicos la politica adoptada habria lle-
gado a una situacién que estd siendo descrita
de manera que da a sus autores el beneplacito
de fuerzas milagrosas.

El “milagro brasilero”, alejado, por un lado,
de la fe popular, de la devociéon y de la espe-
ranza, resulta por otro lado que favorece a los
no necesitados, convirtiéndose en castigo para
los que fueron sacrificados, maldicion para
aguellos que no lo pidieron.

En la huella del “milagro” quedé el empo-
brecimiento relativo y absoluto del pueblo. La
concentracién de la renta alcanzé niveles que
expresan sobre todo el verdadero sentido de la
politica econdémica del Gobierno. Eantre 1960 y
1970, 20 % de la pcblaciéon brasilera, que cons-
tituia el sector de rendimiento méas alto, au-
meutd su participacién en la renta nacional de
54,4 % a 64,1 % mientras el 80 % restante te-
nia su participacién rebajada de 45,5 % a
36,8‘ % . La concentracién se revela aun de ma-
nera mas aguda cuando se considera que en el
mismo periodo 1 % de la poblacién que cons-
tituye €l grupo de los maéas ricos aumenté su
participaciéon en la renta nacional de 11,7 % a
17 %, mientras la mitad de la poblacién brasi-
lera, constiiuida por personas de renta. mas ba-
ia, tuvo su participacién reducida de 17,6 % a
13,7 %. La relativa iuiversién de posiciones hizo
que en 1570 1 % 5ie bracsileros pasase a ganar
mas que la mitad de la poblacién brasilera (en
‘“Acpectos da Distribucao de Renda no Brasil
cm 1973”7, Duxarte, Joao Carlos).
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Para que la concentracién de la renta alcan-
zase los niveles indicados, lo més grave es que
el poder adquisitivo de las masas asalariadas
fue brutalmente rebajado. Entre 1961 y 1970 la
desvalorizacién de los sueldos ‘reales (céalculo
efectuado en base al sueldo minimo de Guana.
bara que es el mayor de la Unién) fue de
38,3 %. Ea el mismo intervalo el incremento
del producio real per capita fue de 25,6 %
(Fuente; de los datos béasicos: Conjuntura Eco.
némica, Fundacdao Getulio Vargas, setiembre de
1971 y Anuario Estadistico do Brasil EGBE).
Para operar el llamado ‘“‘milagro brasilero” el
Gobierno a trayés de la reglamentacién del suel-
do minimo, transfiere a las clases que absorben
los frutos del crecimiernto econémico parte de
la renta de las clases asalariadas.

Si el crecimiento econdémico estd actuando de
esa manera sobre las personas que tienen ren-
dimiento al nivel de sueldo minimo, no es de-
masiado admitir que sobre numerosas capas de
brasileros sin ningan ingreso o con ingreso in-
ferior al sueldo minimo legal, sus efectos sean
mucho maés crueles.

Los defenisores del sistema refutan las reivin-
dicaciones de distribucién de la renta argumen-
tando que ‘el pastel necesita crecer para des-
pués ser dividido”. Ocurre, por eso que la con-
centracién de renta tiene entre sus causas, la
necesidad de un mercado donde puedan ser ver-
daidos les bienes producidos por las empresas
extranjeras que al instalarse en el Brasil traje-
ron del pais de origen una tecnologia inadap-
table al tipo de consumo mas generalizado en
lIa scciedad brasilera. La tecaoclogia moderna
exige patrones de consumo que s6lo puede ser
realizado por ricos. En consecuencia se tiene
uza estructura de produccién que condiciona
inevitablemente la estructura de renta y de con
sume. La industrializacién se torna de esa for
ma un instrumento dirigido de una manera
creciente a la produccién de bienes czpaces de
salisfacer los caprichos ce consumo cada vez
mas refinados, volviendo las espaldas a las ne-
czzidades de la poblacién. Dss implicacions
existen que deben ser mencionadas. Para pro
veer la importacién de equipos industriales ne-
cesarios & la prcduccién de aquellos bieres ¢l
pais hace crecer en forma alarmante su deuda
externa, hoy superior a 10 mil millores ce ds
lares. Por cotra parte la economia brasilera des-
perdicia recursos que podrian ser de gran pro-
vecho para el desarrollo del conjuwitn de la so-
ciedad.

La coicentracion de la renta tiende, por lo
tantos, a aumentar més y mds y en su trayzeio
forialece la estructura de clase y de p~der que
la hace posible.



En el procreso de empobrecimiento de los que
son pobres para aumentar la fortuna de los ri-
cos, la concentracion de la renta es la demos
tracion mas clara de la opresiéon y de la injus
ticia de la cual es capaz la estructura de pro-
piedad privada de los medios de produccién, en
que se¢ fundamenta el actual sistema brasilero.

El gobierno no solamente admite eso sino que
lo promueye de muchas maneras. La alta regre-
esividad de la estructura ‘tributaria brasilera
constituye ejemplo incontestable en ese sentido,
pues sus tres principales impuestos ccutribuyen
de manera igual para la espiral concentracionis-
ta. El impuesto del servicio municipal (6 % a
10 %) fue establecido en un nivel que hace que
una comida en un restaurant de lujo pague me-
nos impuestos que la compra de un kilo de
porotos o harina, sobre los cuales incide el Im-
puesto de Circulacién de Mercaderias (ICM)
estatal (17 % ). El ICM refleja apenas la con-
centraciéon social de la renta, teniendo gran sig-
nificado para su concentracién regional. En efec-
to, al incidir sobre la primera transaccién co-
mercial favorece a los Estados productores co-
mo San Pablo, en perjuicio de los Estados mas
pobres como los del Nordeste. Finalmente el Im-
puesto sobre la Renta, contrariando todas las
apariencias, incide mas fuertemente sobre las
persoras de menor ingreso entre las personas
que pagan impuestos que son las que perciben
sueldos.

Los propietarios siempre encuentran marge-
nes en los dispositivos legales de estimulo a la
reinversiént y a la capitalizacién de las empre-
sas para pagar mencs impuestos.

Lo que ocurre con los impuestos es facilmen-
te demostrado cuando se verifican otros aspec-

tos de la presencia gubernamental en la econo- .

mia. En este coutexto general, ;qué sentido
tendrian programas como el PIS, el PASEP, y
cl PRORURAL? (!4). No obstante lcs beneficios
de que puedan ocasionar, hay que considerar
que el numero de personas benecficiadas es so-
lamente una parte del total de personas que se
encueniran en situaciones idénticas, para no ha-
blar de los mas necesitados. De otro lado, algu-
ros de eses programas funcionan como meca-
nismo de ahorro forzade a ser utilizado por el
sistema. Finalmente, los recursos devueltos cons-
tituyen una migaja en comparacién con el que
€l propio sistema sustrae por otros medios, por
eiemplo, mediante la congelacién de sueldos de
s vgrdaderos creadores de la riqueza nacional.
. L.a fuerte propaganda, la utilizacién del fuat-
bol como medio de afirmacién patriética, la
ctilizacién de mecanismos de ilusoria ascensién

(14) PIS, PASEP, PRORURAL: Programas que busean
regular la jubllacién de los trabajadores rurales.

econémica como la loteria deportiva, no consi-
gueu sin embargo entorpecer la conciencia del
pucblo, capaz de identificar los verdaderos re-
sultados del “milagro”.

La ausencia de libertad, la violencia de la
represion, las injusticias, el empobrecimiento
del pueblo y la alienacion de los intereses na-
cionalss al capital extranjero, no pueden cons-
tituir sefial de que el Brasil haya encontrado
el camino de su afirmacién histérica.

La confirmacién de su auténtica vocacién de
grandeza serd consecuenicia de la capacidad que
tengamos de construir una sociedad fundada en
nuestras tradiciones y valores humanistas y
verdaderamente cristianos, utilizando los vastos
recursos materiales y -humanos de que dispone:
mos, haciéndonos acreedores de esa forma para
el ejercicio de un papel en el concierto de los
pueblos, dirigidos a la construccién de un mun-
do en que scan vencidos los antagonismos de re-
ligion, de clase, de agresiéon y de explotacion
internacional.

7© MARGINALIZACION CRECIENTE

Los efectos del sistema en vigor en el Pais
se hacen sentir con mayor peso en el Nordeste,
debido a lo arcaico de sus estructuras econémi-
cas y sociales, responsables por el grado de po-
breza de la Regién. ;Acaso la marginalizacién,
una de sus principales consecuencias, no era ya
tan aguda en la Regién?

Desde la época del descubrimiento, la explo-
tacién de los recursos regionales viene siendo
hecha en un cuadro de organizacion de la eco-
nomia que relega a un plan secundario el pro.
blema de la atencién de las necesidades de la
poblacion trabajadora. El latifundio y el trabajo
esclavo o semiesclavo constituian la base de la
economia de exportacion. La fuerza de trabajo
recibia como pago por su participaciéon en la
produccién solamenite lo necesario para su re
produccién. Presidié, por lo tanto, en la orga-
rizacion de la sociedad nordestira, la producciéon
de bienes dirigidos a la atencién de uecesidades
externas a esa sociedad. La prioridad de la pro-
duccién exporiable era tal que, en vista de la
gran demanda del azucar en el mercado euro-
peo fue preciso la intervencién de las autorida-
des portuguesas, obligando el cultivo de la yuca
como manera de garantizar la supervivencia de
la poblaciéon ocupada en los cafaverales.

Con el declinar de la cconomia azucarera, la
expansion de la ganaderia y de la economia de
subsistcucia, asi como el desarrollo de nuevos
frentes de exportacion, se dio en los mismos
moldes de organizacién de la economia colonial,
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permaneciendo la explotacién del trabajo por la
clase de los propietarios rurales, detentora ex-
clusiva del control sobre 1la produccién, del po-
der politico y de las decisiones sobre la evolu-
¢ién social.

La economia continuaba de esa forma orga-
nizada en funcién de intereses de las minorias,
basada enn una estructura de propiedad de la
tierra que no daba margen a cualquier partici-
pacién del pueblo en las decisiones sobre la
produccién, excluyendo de esa forma la consi-
deracién’ de los intereses de la gran mayoria de
la poblacién. : )

Ese cuadro no sufrié ninguna alferacién esen-

- cial con la evolucién mas reclente de la econo-

mia, cuya mayor complejidad, en funcién de la |
industrializacién y de la ampliacién del sector.

servicios apoyada en gastos gubernamentales, le
afladié solamente nuevos matices.

Obsérvese, a propédsito, lo que pasa con la
industrializacién. No obstante gque la produccién
industrial se vuelca —el grueso— para el mer-
cado intervo, esa actividad esi4d divorciada de
los intereses de la sociedad en su conjunto, pues
las decisiones sobre lo que se ha de producir
no se orientan por las necesidades de la colecti-
vidad, sino por la demanda efectiva del merca-
‘do, el que en el caso nordestino como el brasi-
lero ,significa por los patrones de consumo de
las clases opulentas. ‘

El conircl de la propiedad de la tierra y del
capital por minorias cuyos intereses se oponen
a los intereses de la gran mayoria del pueblo
constituye la clave para el eatendimiento de la
situacién de pobreza, opresién e injusticia social
vigente en el Nordeste.

8° EL PROBLEMA AGRARIO

" En el campo, la situacién adquiere connota-
ciones todavia mucho més tragicas, lo que hace
que una serie de medidas oficiales vengan siendo
tomadas, pero cuya naturaleza necesita ser exa-
minadas a fin de identificarse con su significado
en vistas a la problemitica rural del Nordeste.

Entire esas medidag se encuentran el FUNRU-
RAL, el PRORURAL y la m4s reciente, la ex-
tensién del Fondo de Garantia por Tiempo de
Servicio a los trabajadores rurales. ;De qué
manera tales programas contribuirfan para una
alteracién efectiva en la vida del campesino, en
términos de mejoria, de sus condiciones de vida?

Como se sabe, la asistencia médico - hospita-
laria constituye una antiquisima reivindicacién
del trabajador rural, en desventaja en ese sec-
tor cca relacién a los irabajadores urbanos, por
mucho tlempo reivindicada y solamente ahora
atendida. La gran mayoria de los campesinos y
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~ sus familias no tiene acceso a los beneficios del

FUNRURAL, sea por escasez de equipamieato
médico - hospitalarios y falta de médicos en la
zona rural; sea porqgue las condiciones de pobre-
za del campesino le impiden adquirir los medi-
camentos que le son necesarios. En cuanto al
PRORURAL, obsérvase una insuficiencia alar-

meante del programa en cuanto a los beneficios

que busca prestar, una vez que condiciona la
concesion de la jubilacién y pensién a los de-
pendientes, a la prestacién de una serie de do-
cumentos de dificil y costosa obtencién. Entre
estos documentos se incluye la presentacién de
un certificado emitido por el ultimo empleador,
cemo prueba de su condicién de trabajador ru-
ral y residente en el campo, el que excluye a
aquellos campesinos que, sin posibilidad de con-
seguir emplec fueron expulsados a las ciudades.
Como tal certificado denunciaria un vinculo con-
dicionador de obligaciones laborales, en la gran
mayoria de las veces no cumplidas, ¢l wini.ca-
dor por lo general se niega a extender ese Ci-
cumento. .

Como resultado tenemos gue la gran mayoria
de los campesinos nordestinos en edad de jubi-
larse o que ya rebasaron esa edad, est4n colo-
cados fuera del alcance del programa.

Es sintomatico -que estos programas hayan
sido creados después de ser eliminadas las con-
diciones de lucha reivindicativa por parte de los
campesinos, dandoles un carécter de dadiva ge-
nerosamente concedida por el sistema. Esa par-
ticularidad denuncia el proposito de vaciar la
lucha campesina, lo que supone la solucién de
los problemas de los campesinos en base a un
providencialismo gubernamental.

Ea cuanto a esto, las conquistas de significa-
do més concreio para la liberacién del campe-
sino, como el acceso a la tierra, son dificultadas
a todo costo. Y no es porque falte tierras en el
Nordeste. El Registrc de propiedades rurales
efectuado por el IBRA (13) en 1967 revelé que
50 % del total de las tierras del 4rea se en-
cuentran ociosas. La ociosidad de las tierras, de
un lado, y la imposibilidad de trabajar la tierra,
de otro, tiene como resultado el estado de sub-
nutricién y de hambre que asola la poblacién
campesina. Otra implicacién es que se amplia
el namero de desempleados en el campo, favo-
reciendo la preservacién de relaciones de traba-
jo que de cierta manera perpettian las formas de
explotacién propias del régimen de servidumbre.

El campesino por regla general frabaja para
su sustento, sujetdndose todavia al sistema de
bonos (“cambiad”), 'y a regimeses de parceria
(rt.edianero, terceria, etc.) en que muchas veces
el valor de su trabajo en un afio es superior al

(15) IBRA: Instituto Brasilero de Reforma Agrafia,



vaior de la tierra trabajada. Los rccursos le-
gales que los campesinos podrian utilizar
para defenderse de este tipo de explota-
cién, como el Estatuto de la Tierra, revélanse en
la practica poco eficaces. En el caso del arren-
damiento, los campesinos se someten al pago de
porcentajes sobre el valor de la tierra, muy su-
periores a los fijados por el Estatuto de la Tie-
rra, exigencia casi siempre impuesta por el
propietario, que si no es satisfecha por el cam-
pesino hace que no le sea permitido el uso de
la tierra en los afios siguientes.

La situacién de los asalariados no es muy
otra. En teoria, las condiciones en que prestan
su trabajo estdn protegidas por la legislacién
del trabajo. Si se observa lo que ocurre con el
monocultivo del ‘aztucar, actiyvidad en que se
ocupa a la mayor parte de los asalariados rura-
les de la Regién, se ve que los patrones para
liberarse de las obligaciones laborales y en
reaccién a algunos avances de la legislacién
agraria (Estatuto de la Tierra) echan mano a
la expulsién masiva de campesinos de sus tierras.

La voz del profeta campesino parece erguirse
8 propoésito, constatando la iniquidad que se
propaga en los campos: “Pisan la cabeza de los
débiles y el camino de los humildes... en todas
las plazas hay lamentacién, en todas las calles
se dice “Ay ay”, los campesinos son invitados
a un duelo piblico” (Amés, 1I, 7; V, 16).

Expulsados los trabajadores, pasan a vivir en
aglomerados de favelas pr6éximas a las tierras
“evacuadas”’, donde forman un reducto de ma-
no de obra barata, al alcance de los patrones
rurales. Reclutados, ya bajo la condicién de
“trabajadores clandestinos”, -—designacién que
viené del hecho de aceptar trabajo sin contrato
laboral— los campesinos se someten a un sala-
rio que dificilmente alcanza el minimo estable-
cido por la ley, y ya que el pago se basa en la
ejecucién de tareas cuya fijacién escapa a los
criterios legales, por ausencia de fiscalizacién.

De esa forma, el numero de trabajadores ru-
rales asalariados con contrato de trabajo sufrié
una reduccién brutal en los ultimos afios, lle-
gando a consistir esa condicién un vyerdadero
privilegio entre los asalariados rurales de la zo-
na azucarera.

iQué se puede esperar de la extensidon del
Fondo de Garantia por tiempo de Servicio a los
trabajadores del campo frente a esa realidad?

Los sindicatos, padeciendo el drama de la
pérdida de sus libertades, poco coasiguen en de-
fensa de sus asociados, o consiguen solamente
lo que les permiten las concesiones de la poli-
tica oficial para el sector.

Con la eliminacién de las auténticas liberta-
des sindicales por la represi6nn aumenta el na-

mero de ‘‘pelegos” (1%) en puestos de direccidon
de los sindicatos. De otra parte, acelérase el
proceso de transformacién del que deberfa ser
un instrumento de lucha de la clase trabajado-
ra, en O6rgano burocréitico de asistencialismo
oficial.

La estructura de propiedad de la tierra, donde
se originan las iniquidades de que es victima
el campeosino, y la aspiracién de éste por el ac-
ceso a la tierra, generan la lucha por la reforma
agraria. En desmedro de aquéllos que sufren
méas directamente las consecuencias de esa es
tructura —los campesitios sin tierra— esa tie-
rra se concentrd ain mas en el Nordeste y al
concentrarse torndése un objetivo social de todo
el pueblo brasilero.

En verdad, fueron las exigencias de la refor-
ma en la Regién que provocaron la promulga-
cién de un conjunto de leyes hoy existentes so-
bre el uso de la tierra en el Brasil. En esa le-
gislacion se pueden observar tentativas que
podrian conducir a la destruccién progresiva de
los obstaculos que impiden la realizacién de la
reforma agraria.

Marginado en el campo, explotado y sin ac-
ceso a la tierra, resta al campesino continuar
luchando por la tierra o emigrar a los centros
urbanos de la Regién, para Sao Paulo u otro
lugar donde continda siendo explotado como
mano de obra barata, esté construyendo Brasi-
lia o la Transamazénica.

La ciudad es solamente la continuacién de su
odisea. Sin condiciones de competir, por el tipo
de empleos generados por la industria, ya de
si insuficientes para absorber la expansién de
la fuerza de trabajo urbano, va a engrosar el
subempleo del sector seryicios, buscando en un
trabajo cualquiera el medio de satisfacer su ne-
cesidad mas elemental: matar el hambre.

Su situacién, aunque mucho mas penosa, no
se distinguc radicalmente de los que estin em-
pleados, por cuanto también éstos son victimas
del proceso de marginacién inherente al siste-
ma. El “exceso” de mano de obra, dato estruc-
tural, disminuye su poder de negociaciéa en la
lucha por la conquista y preservacién de sus
derechos. Ademas los sueldos son fijados a un
nivel incompatible con la satisfaccidén de sus
necesidades mas primarias.

En la ciudad se encuentran maéas evidentes las
sefiales de la degradacién humana a que ha lle-
vado aqui nucstro csistema capitalista: prostitu-
cién, situacién de desamparo de los viejos y
los nifios, muerte prematura, formas mas refi-
nadas de explotacién en el trabajo, marginali.
dad, en fin, en todas sus formas.

(18) Pelegos: sindicalistas amarillos, patronales.
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;Como podemos llamar cristiano, un mundo
que presenta como resultado de su funciona-
miento normal tantas iniquidades?

CONCLUSION

No puede la Iglesia quedarse indiferente ante
todo lo que ha sido expucsto y ahi esti, en una
configuracion humana que por los aspectos psi-
colégicos y morales en la realidad es todavia
mucho mas conmovedora y dramética. Por vo-
cacion divina, pertenecemos a la especie de
aguéllos que deben comprometerse con los que
son marginados, por cuanto también nosotros
integrados en la raza humana estamos rodeados

o enfermedades (Cf. Hebr V, 2). Por consi-
guiente, nuesira conciencia cristiara, como 1la
de Pedro y la de los Apodstoles en el principio
de la Iglesia, no nos permite callar (Cf. At.
Apst, IV, 19-20).

Sazbemos que no yamos a ser entendidos por
muchos que no puedsn ni quieren eutendernos,
aun ante la fuerza de los hechos, por causa de
sus interezes de naturaleza egofista. Son los abo-
gados complacientes del “status quo”. Hacen de
la fe, por motivos obvios, un mero asunto de
relacién personal con Dios, sin interferencia en
la accién politica y social del hombre. Privati-
zan la religiéon. La utilizan como iustrumento
ideolégico, en defensa de grupos e instituciones
gque no s2 ponen, en toda la linea, al servicio
del hombre, opcuiéndose asi a los designios de
Dios. A esie respecto ya aceveraba Santiago en
su . epistola “No son acaso los ricos que os opri-
men y os arrastran a los tribunales? No son
ellos los que blasfeman el hermoso nombre que
ha sido invocado por vosotros?” (Santiago II,
6-7). Lamentaudo, por otro lado, la mentalidad
errénea en este punto de muchos cristianos bien
intencionados, cbservaba en la “Pacem in Te-
rris” ¢l Papa Juan XXIII: “ca los cristianos la
ruptura entre fc religiosa y accién temporal re-
sulta por lo menos en parte, de la falta de unra
solida formacidén cristiana” (“Pacem in Terris”
V?® parte).

Nos cabz resaltar en esta parte fincl, que no
podemos ccuccbir la Iglesia como realidad se-
parada del mundo, como un ‘“gheto” aparte. La
Iglesia esta al servicio del mundo. Esta dirigida
hacia é1 (Cf. Constitucién couciliar Gaudium et
Spes). En parte hasta identificase con él, expre.
earncdo aquella dimension de gracia y de amor
de Dios 1 la misma realidad humana, que
constituye el mundo. Este es el lugar donde se
cfectia la salvacién de Dios que ama, de hecho,
a todos los hombres. Es, pues, en el corazéon de
ia humanidad, en la amplitud de la historia de
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los hombres, que opera el amor vivificante del
Espiritu de Cristo. ;Cémo ausentarse del mun-
do? ;Cémo serle indiferente o adyerso, excepto
en el combate al pecado, a la miseria, a la es-
clavitud?

Asi, ademis de los sacramentos, signos espe.
cificos de la fe y de la gracia redentora, las
realidades humanas en sus mas variadas esfe.
ras, pueden ser también mediadoras de salva-
cién, factores de comunioén con Dios a través del
servicio y de la comunién con los hermanos de
debilidad y humanidad (Cf. Mt. Cap. XX{)

La salvacion no se configura, por tanto, como
realidad fuera del muudo a ser alcanzada sola-
mente en la transhistoria, en la vida del mas
alld. Ella empieza a efectuarse acid. La vida
eterna ‘‘atin no” consumada ‘“‘ya’” nos es dada
por €l Hijo ce Dios en el ‘“aqui y ahora” de la
vida humana (Cf. Jo. V, 2; Vi, 0, etc.). Esa sal-
vacion veuida de Dios y que irrumpe en la masa
humana, dentro del tejido de la historia, se va
vclando en el largo y complejo proceso
de liberaciéa del hombre. Juntamente con la di-
mensién personal e interior, no es posible .
beracién total del hombre que no incluya un
zlcance politico, que no suponga un coatexto
econbémico y social. Por eso es que la liberacién,
conforme a los designios del Padre, se procesa a
través y dent:io del pueblo donde se verifica la
dimensién politica social del hombre. Dios sal-
va a cada wo dentro de un pueblc ‘el pueblo
de Dios” cbjeto de su Amor.

Como en el tiempo de Moisés, un pueblo que
busca promoverse y sacudir el yugo de su escla-
vitud, estd cumpliendo un aspecto de los desig-
nics de Dios, estd, aun sin saberlo claramente,
seficlando la salvacion que en él se opera (Cf.
£x. cap. 12).

Is claro que los dentcutadores dc¢l poder es-
cluvizante como Faraén, no admiten el recono-
c.mienlo de los valores salvificos, en la lucha
dcl pueblo. No quieren ver la preszncia de Dios
en la energia despicrta de los pobres. Estoz, “lo-
pobres de Jayeh” sc el lugar privilegiado de
la revclaciéa de Dios, la catedra cotidiarna de
su Palsbra, en los acontecimicntos ce la vida.
¢ la esperanza quc no desilusiona, en los anhe:
15 de liberacion, de paz, de fraternidad. Para
los opresorcs, que a toda hora echan m=2co o»
la repre.ién, Dios, en sus argumentos ideologi-
cos es arrasirado para su lado, es instrumenta-
lizad:s, es pucsto al servicio del “orden estable-
cido”, porgue ecso les conviene. Con ‘todo, la
propia Virga Maria, Madre de Dios y mucha-
cha humilde del pueblo, invierte esa concepcién,
cxpresando tan bien la sabiduria de Dios: “De-
rribdé a los potentados de sus tronos y exalté a
los humildes; a los hambrientos colmé de bie-



nes y despidié a los ricos sin nada” (Lc. I, 52-
53). .

Tenemos que reconocer, con espiritu de ver-
dadera humildad y penitencia que la Iglesia no
siempre ha sido fiel a su misiéon profética, a su
papel evangélico de estar siempre al lado del
pueblo.

Cuéantas veces la Iglesia envuelta en las redes
de la iniquidad, que estd también en este mun-
do, ha hecho el juego a los opresores, ha favo-
recido a los poderosos del dinero y de la poli-
tica contra el bien comun, bajo mascaras enga-
fiadoras, por ingenuidad o cavilacién, en una
triste deformaciéon del mensaje eyangélico. Pero
la palabra le es eaviada a cada hora de su exis-
tencia para que se arrepienta, para que se con-
vierta, para que vuelva ‘“a su devocién primiti
va” (Cf. Apoc. II, ).

Estamos convencidos de que este momento es
de opcién por Dics y por el pueblo. Es de fide-
lidad a la mision. Ciertamente, el precio de esta
clecciéon ha sido siempre la persecucién, bajo la
forma de ‘“‘prestar servicio a Dios” (Jn. XVI, 2).
Pero nos parece claro el camino a recorrer, ya
trazado por el Maesiro en las instrucciones mi-
sioneras hechas a los discipulos, conforme nos
relata S. Mateo en el Capitulo 10 de su evan-
gelio. Estamos seguros de que se dirige también
a nosotros el oraculo de Jesus, El Sefor de la
Iglesia, en la Carta del Apocalipsis: ‘niada temas
por lo que vas a sufrir, el adversario va a me-
ter a algunos de vosotros en la carcel para que
seais tentados. .. mantente fiel hasta la muerte
y te daré la corona de la vida” (Apoc. II, 10).

A la luz, por lo tanto, de nuestra fe y con
la conciencia de la injusticia que caracteriza las
estructuras eccaémica y social de nuestro pais.
nos entregamos a una profunda revisién de
nuestra actitud de amor por los oprimidos, cuya
pcbreza es la otra cara de la riqueza de sus
oprezores.

Las estructuras econdmicas y sociales en vi-
gencia en el Brasil son edificadas sobre la opre-
sién y la injusticia, que proviene de una situa-
.ci6n del capitalismo dependiente de los grandes
centros internacionales de poder. Dentro de
nuestro pais, pequefias minorias cémplices del
capitalismo internacional y a su servicio, empé-
fanse a través de todos los medios posibles por
preservar una situacidn creada a su favor. Asi
se ha instalado una coyuntura que no es huma-
na y que por lo mismo, no es cristiana.

Vemos hcy que el proyecto social encaminado
solamente a maximizar la eficiencia de recur-
sos, el esfuerzo contra el subdesarrollo, no res-
ponde a las exigencias actuales de liberacién de
los oprimidos. Una comprensién cientifica de la
rcalidad demuestra que la gran llamada del mo-

mento actual supone uw proyecto histdrico glo-
bal dec transformacién de la sociedad.

No basta con todo, hacer un diagnéstico a
partir del conocimiento cientifico de esa reali-
dad. Cristo nos ensefié6 ccu su ejemplo, a vivir
lo que anuaciaba. Predicé la fraternidad huma-
na y el amor que deben inspirar todas las es
tructuras socizles y, sobre todo, vivié su men-
saje de liberacién llevandolo a las ultimas
consecuettcias. Los poderosos de su pueblo vieron
en su mensaje y en el amor efectivo con que
lo anunciaba, un verdadero peligro para sus in-
tereses econdmicos, sociales, politicos y religio-
so9, ¥ lo condenarca a la muerte. Pero su Espi-
ritu, actuando hoy tanto como ayer, da a la
Historia su impulso y se manifiesta en la soli-
daridad de los que luchan por la libertad, en un
sentimiento de amor verdaderamente licido por
sus hermenos oprimidos.

La situacién socio-ecodémica, peolitica y cultu-
ral de nuestro pueblo dssafia nuestra conciencia
cristiana. Subnutricion, mortalidad infantil,
prostitucion, analfabetismo, desempleo, discrimi-
naciéon cultural y politica, explotacién, crecien-
tes desigualdades entre ricos y pobres y nume-
rosas otras consecuencias caracterizan una situa-
cion de violeacia institucionalizada en nuestro
pais.

Los ricos se tornan cada vez mas ricos y los
pobres cada vez mas pobres por el proceso
avasallador de la concentracién econdmica inhe-
rente al sistema.

Por ctro lado, la necesidad de la represién
para garartizar el fuacionamiento y la seguri-
dad dal cistema capitalista asociado, manifiésta-
se cada vez mas imperiosa, revelandose inexo-
rable en el recorte dz los derechos constitucio-
nales de los legisladores, en la despolitizacién
de los sindicatos rurales y urbanos, cn el vacio
de lideres estudiaatiles; en fin, en el dispositivo
de la censura, en las medidas de persecucién a
obreros, campesinos e intelectuales, en los veja-
menes infligidos a sacerdotes y militantes de
las Iglesias Cristianas, todo eso asumen las mas
variadas maneras de encarcelamiento. torturas,
mutilaciones y asesinatos.

Esta realidad de miseria, que recae mas pe-
sadamente todayia sobre el Nordeste, lejos de
ser el efecto inevitable de una insuficiencia de
la naturaleza, es sobre todo, la consecuencia de
un proceso fijado por la voluntad de los hom-
bres comprometidos con el capitalismo interna-
cional. Fue csto lo que torné posible la cons-
truccion de una sociedad injusta y ha manieni-
do su peso abrumador, que le permite defender,
proieger y acrecentar sus privilegios. La injus
ticia generada de esa situacién, tiene su funda-
mento en las relaciones capitalistas de preduc-
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cion, marcada por la discriminacién y por la
injusticia.

El capitalismo internacional y los que con é!
se comprometieron ea nuestro pais —la clase
deminante— imponen por todos los medios de
comuuicacién y de educacién un tipo de cultura
dependiente. De esto se sirven, como justifica-
cién de su dominacion, y para disimular el sis-
tema de opresidéa en que estan asentados. Al
mismo tiempo tratain de adormecer las vastas
czpas del pueblo, queriends formar un tipo de
hombre resignado delante de su alienacién. El
presente modelo de crecimiento econémico, de
resultados intutiles para la clase de los trabaja-
Gores y oprimidcs, pretende desviar a nuestro
pueblo de los verdaderos objetivos globales de
trensformacién &z la scciedad.

El proceso histérico de la sociedad de clases
v la dominacién capitalista conducen fatalmente
 la confrontacién dec las clases. Aunque sea es-
0 un hecho, cada dia mas evidente, esta con-
fioniacién es negada por los opresores, pero
alirmacda también en la propia wegacién. Las
masas oprimidas de obrercs, campesinos y nu-
merssos subempleados toman corocimiento de
¢l y asumen progresivamente una nuevya con-
cicr.cia liberadora.

La clase dominada no tiene otra salida para
liberarse, sino a través del largo y dificil ca-

mino, ya en curso, en favor de la propiedad
social de los medios de produccion. Este es el
funcamento principal del gigantesco proyecto
histérico para la trausformacion global de la ac-
tual sociedad en u:ia scciedad nueva, donde sea
pceible crear las condiciones objetivas para que
los oprimidos recuperen su humanidad despoja-
da, lancen por tierra las cadenas de sus sufri-
mientos, venzan el antiagonismo de clases, con-
quisten por fin la lLbertad.

La esperarza cristiana, que apunta para una
nueva humanidad, reconciliada consigo misma y
confraternizada con €l U:aiverso, no nos permi-
te quedarnos inertes, aguardando pasivamente la
hora de la restauraciéon de todas las cesas, “la
liberaciéon final del cautiverio para participar
de Ia gloriosa libertad de loo hijos de Dios” (Cf
Rom. VIII, 18-22) pero exige presencia despier-
ta y actuante, capaz de provocar en la corriente
de la historia las seflales de la Resurrecci¢n. los
ecbozos idcntificadores de la nueya Humanidal
d=i fulurc.

Hermanos, la palabra de Jesus en el discurso
eccatolégico es una fuerza incomparabic para
rcsctros, en esta hora oscura, pero también lle-
ra de promesas:

“REANJMENSE Y LEVANTEN SUS CABEZAS
PORQUE SE APROXIMA SU LIBERACION™
Le. 21, 28 ’

Siguen las firmas de los Obispos
y superiores Religiosos Mayores que
pudieron hacerlo hasta el momento:

Helder Pessoa Cémara, Arzobispo de
Olinda y Recife, Pernambuco,

José Lamartine Soares, Obispo Tituiar
de Fussala y Auxiiiar de Cin-
da y Recife, Pernambuco.

Severino Mariano de Aguir, Obispo
de Pasqueira, Pernambuco.

Francisco Austreg:isilo Mesquita, Otis-
po de Afogados de Ingazeira,
Pernambuco.

Frei Walfrido Mohn O.F.M, Provin-
cial de los Franciscanos de Re
cite, Pernambuco.

Pe. Hidenburgo Santana S. J., Pro-
vincial de los Jesuitas del Norte,
Recife. Pernambuco.

Pe. Gabriel Hofstede C. SS. R, Pro-
vincial de los Redentoristas., Re-
cife, Pernambuco.

Jodo José da Mbotta v Albunuerque.
Arzobispo de San Luis, Maranén.

Manoel Edmilson de la Cruz, Obispo
Titural de Vico de César y Au-
xiliar de San Luis, Maraiodn.
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Rino Carlesi F.S.CJ., Obispo Titu-
lar de Africa y Prelado de San
Antonio de Balsas, Maranén.

Frei Pascasio Retticr O.F.M.. Obhispo
de Bacabal, Maranén.

[rancisco H:lio Cuompos. Obispo d2
Viana, Maraiion.

Anténin Batista Fregosn, Ob.spny de
Cratéus, Ceara.

Jos¢é Maria Pires, Airzobispo de Juan
Pessoa. Paraira.

Manoel Pereira da Costa, Obicpn e
Campina Grande, Paraiba.

José Brandin de Castro, Obispo de
Prcpir4, Sergipe.

Timotco Amoroso Anasticio, 0O.S.B..
Abacd de! Mbonasterio de San Be-
nito de Bahta.

Pe. Tarcisio Botturi S. J.. Vice Pr--
vincial de los Jesuitas de Bahia



LIBROS

TEOLOGIA NEGRA DE LA LIBERACION

JAMES CONE

EDICIONES CARLOS LOHLE — BUENOS AIRES — 1973

PROLOGO A LA EDICION ESPANOLA

Hay libras que, cuando empezamos a leerlos,
nos desafian y fascinan al punto que nos resul-
ta.dificil dejarlos antes de llegar, con el autor,
a las wltimas palabras. TEOLOGIA NEGRA DE
LA LIBERACION es uno de estos libros. Lo re-
ctbi en Ginebra, en 1970 cuando acababa de
aparecer en los Estados Unidos. y me lo envia-
ba un joven amigo, antiguo alumno de Cone en
Nueva York y que habia participado en un Se-
minario del que fuera yo coordinador en la
Universidad de Harvard, por 1969. Cone, pues.
no me era desconocido. Habia leido su primer
libro, el cual, sin poseer la fuerza del segundo,
ya lo anunciaba. Tal, en efecto, la sensacion
que me embargs al terminar la lectura de
BLACK THEOLOGY AND BLACK POWER
(TEOLOG/A NEGRA Y PODER NEGRO) en
Cambridge, en 1969. Este libro —dije para mis
adentros— promete algo mds vigoroso que sin
duda estd ya en caminio. Por eso recibi la TEO-
LOGIA NEGRA DE LA LIBERAC/ON como
_quien recibe algo esperado. La lucidez de Cone,
*la seriedad de sus andlisis, el compromiso con
i los oprimidos, nada me sorprendia; todo confir-
~-maba, en cambio, el anuncio a que he aludido.
- . Recuerdo que el libro me llego en visperas de
" ‘un viaje a Roma donde tenia que coordinar, du-

rante una semana, un seminarto sobre educa-
- cidn y liberacion. De noche, en casa, después de
renar, acepté la invitacion que venia del libro vy
- romencé a intimar con él. Pdgina tras pdgina
. legué hasta el alba con el libro en las manos.
_atento, impactado, y pocas horas después termi-
naba la lectura primera en el trayecto Ginebra-

Roma. Volviendo a Ginebra, volvi igualment?
al libro para una segunda lectura, y tras ella es-
cribi a Cone contdindole la impresion que su li-
hro habia dejado en mi y hablindole de cudn
importante eva que el libro se publicara inme-

diatamente en Jdmcrica Latina. Porque la teolo-
gia negra —de la que Cone es una de lus expre-
siones mads significativas en Estados Unidos—
se identifica, a no dudarlo, con la teologia de la
liberacion que hoy florece en América Latina.
El profetismo de ambas no significa solamente
un hablar en nombre de quienes estdn impedi-
dos de hacerlo, sino, sobre todo, un luchar hom-
bro a hombro con ellos, para que, mediante la
transformacion revolucionaria de la sociedad que
los silencia, puedan decir rvealmente su palabra.
Decir una palabra no es, por eso mismo, dectr
un menguado “brenos dias” o seguir lo prescri-
to por quienes, por su poder, mandan y explo-
tan. Decir una palabra es construir la historia,
y por la historia ser construido y reconstruido.
Las clases dominadas, silenciosas y marginadas
sélo dicen su palabra cuando, tomando la his-
toria entre sus manos., desmontan el sistemna
opresivo que las destruye. En la praxis revolu-
cionaria, las clases dominadas, con un liderazgo
wigilante y critico, aprenden a pronunciar el
mundo, descubriendo asi las verdaderas razones
de su silencio inlerior. De ahi el cardcter emi-
nentemente politico de la teologia negra en Es-
tados Unidos, como también de la I'éolngz'a de
la liberacion en América Latina. Lo que no
significa, sin embargo, que siendo —y teniendo
que ser—, cada vez mds, teologias que privile.
gian lo politico, ésta y aquélla “distorsionen” la
“pureza’’ teoldgica, como si pudiera haber una
teologia neutra. La “teologia blanca” —para
emplear una férmula grata a Cone— es tan po-
litica como la teologia negra o la teologin de la
liberacion en América Latina. Lq 1inica difeven-
cia estd en que la teologia escondida —la de esa
“teologia blanca”—, pero fdcilmente percepti-
ble se orienta hacia la salvaguardia de los inte-
reses de las clases dominantes. De ahi que a esa
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teologia, con aires de neutra, le preocupe tanto

conciliar lo inconciliable; de ahi que nieguc con
tanto énfasis la existencia de clases sociales y la
lucha de las mismas; de ahi que, cuando incur-
siona en lo social, no vaya mds alld de la de-
fensa de los reformismos modernizantes, lo que
es una manera de conservar las estructuras de
dominacién: Pensando desde el angulo de las
clases dominantes, los tedlogos de la neutrali-
dad imposible recurren a un lenguaje mistifi-
cante. Tratan de hacer llevaderg la dureza de
la realidad opresora y convocan a las clases do-
minadas —a las que invariablemente llaman
“pobres” o “menos afortunadas’— a que en-
frenten con resignacion el propio sacrificio. El

_dolor que sufren, la discriminacion envilecedora,

la existencia como muerte en vida, todo esto de-

ben asumirlo las clases dominadas —los “po-

bres’— como medio de purificacion de sus pe-
cados. En el fondo, isi hasta deberian agrade-
cer a los ricos la oportunidad de salvarse que les
brmdan’

Y sin embargo, lo que en realidad de verdad

necesitan las clases dominadus es transformar el
sufrimiento de no ser en el sufrimiento que la
lucha por ser les impone. El primero se gasta y
desemboca en una fuerza de aniquilamiento; el
scgurido se transforma en la esperanza que mue-
ve a las clases dominadas. Y solo asi la esperanza
que brota del hoy de la lucha da sentido al fu-
turo, no como vaguedad alienada o algo prede-
terminado, sino al futuro como tarea que hay
que edificar, como “hazafia de la libertad”.
De hecho, al romper la unidad indisoluble
entre reconciliacion y liberacidn, lo que aque-
llos tedlogos le proponen a las clases oprimidas
es una pasividad mayor. Porque, para ellos, la
reconciliacion no es sino adaptacién de los do-

FURTER, Pierre do de nuevo’.

quien la experimenta.

Pero sin disminuir €l

minados a los apetitos de las clases dominantes.
Como st la reconciliacion pudiera reducirse a un
pacto entre clases dominantes y clases domina-
das —"“ricos” y “pobres”, en su modo de ha-
blar—, en virtud del cual las wltimas, aceptan-
do que continie la realidad jopresora, recibirian,
como contrapartida, una asistencia social moder-
nizada vy eficiente.

Para esta concepcion elitista de reconciliacion,
no cabe acogida en la teologia de la liberacidn
de América Latina ni tampioco en la teologia de
la que Cone —repitimoslo— es uno de los mds
lucidos representantes. En verdad, la reconcilia-

.cidn de opresores y oprimidos, en cuanto a cla-

ses sociales, presupone la libertad de éstos, la
que solo ellos podrdn forjar a través de su pra-
xis revolucionaria.

Y ahora importa que usted lectora 0 lector,
comience de inmediato su. “convivencia’ con el
pensamiento de James Cone. Para cerrar esta
breve introduccién, sdlo afiadiré que; emergien-
do de una realidad apenas creible, la diabdlica
realidad del racismo en Estados Unidos, el pen-
samiento de Cone posee un vigor singular. Sus
reflexiones teoldgicas sobre esa realidad, Cone
no las desarrolla como ser de otro mundo, como.
una suerte de extranjero indiferente. James Co-
ne es un hombre comprometido, “moldeado” por
la realidad que analiza con la autoridad de

La TEOLOGIA NEGRA DE. LA LIBERA-
CION es, pues, un libro apasionante, escrito
rpas ‘onadamente.

Habrd quienes tiemblen de cdlera ante el lt-
bro, otros lo hardn de miedo; muchos, en cam-
Lio, encontrardn en él un estimulo para su lu-
cha. James Cone no pretende mds que esto.

PAULO FREIRE

En el tercer capitulo se distingue
1o mitico de lo real, dentro de estes

EDUCACION Y VIDA

Tierra Nueva - Montevideo - 1972
En el libro anterior del autor,

Educacién y reflexién, se definio el

método en educgcién; aqui se abor-

da la antropologia que supone una

educacién para nuestro tiempo.

Es necesario tomar conciencia que

no sélo el hombre cambia continua-
mente, sino también, la imagen que
¢l tiene de su universo.

Un primer elemento de esta antro-

pologia es la toma de contacte con
la wvizién planetaria del mundo que
hoy tiene €l hombre. En segundo
lugar se discute cdmo es posible
congeniar lo nuevo con lo viejo *‘sin
caer en la pretensién de creer que
podemos siempre comenzar €l mun-
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impacto de lo nuevo. Ante esie pro-
blema surge la tentacién de querer
destruirio todo para en un {futuro
censtruir todo nuevamente, ‘‘Surge
asi, el viejo mito de la regeneracién
humana por_ el sacrificio del viejo
hombre. Sin embargo en esta violen-
cia contra el pasado, el “futurismo”
¢no nota que de hecho estqd consu-
miendo los bienes acumulados por
la tradicién? Otra opcién pedagdgica-
mente inconducente es la del ‘‘mo-
dernismo” que “observa’” la novedad
ecmo un proceso ineluctable, casi
mecédnico. No ‘crea disposicion de
compromiso,

Las “crisis” de la educacibén, la so-
ciedad y la juventud, son algo con-
traproducente, en esa concepcién.

“erisis” de manera “de mostrar co-
mo en iugar de aprovechar la posi-
bilidad de renovacién que represen-
ta la juvenid en la sociedad actual,
se difunda, por el contrario, una
imagen pesimista, que nada resuelve,
¥y que impide las medidas pedagdgi-
cas verdaderas. La otra actitud
consiste en evitar este impasse, colo-
candonos en una Perspectiva de Espa-
ranza, De una visién tragica, -vamos
a pasar a una vision esperanzada de
la educacidon’. Asi la “crisis” toma-
ra su verdadero caricter pedagégico
como verdadero comienzo de algo
nuevo, y no como irremediable
muerte, en un vicioso circulo nihi-
lista.



En Jos capitulos siguientes se
abordard el tema “Educacién ¥y
cambios™, dande se discuten los pro-
blemas de la planificacién educa-
tiva.

El gesto humano de valorar y dar
sentlido a las cosas es sb6lo posible
por un sujeto responsable; importa.
por tanto que no sea objeto de
manipulacién cultural, o receptor de
una donacién, de un bagaje cultural,
sino que encuenire condiciones para
un esfuerzo educativo continuo. Es-
fuerzo que se realizard no a través
de la extensién del tiempo de
aprendizaje, ni de imposiciones que
sometan al hombre, sino a través de
una educacién que inpulse a reali-
zarse plenamente.

Jorge Scuro

LLORENTE MOURELLE, Rafzael
AMERICA LATINA: URBANIZA-
CION Y VIVIENDA

Tierra Nueva - Montevideo - 1973

) Transcribimos el Prdlogo del Arq.
Juan Pablo Terra.

“Conocf este libro bajo la forma
de tesis en que fue presentado a la
Facultad de Arquitectura en 1970, y
recomendé su publicacién. E1 tema
es de un apasionante interés, pues
se refiere al tumultuoso crecimiento
de nuestras ciudades latinoamerica-
nas, al cuadro fisico donde vive ca-
da vez mAas nuestra gente al refluir
hacia los centros urbanos el desbor-
de de poblacion de los llanos y de
las slerras, de las plantaciones tropi-
cales y de la pampa. Esa transfor-
macién, que modifica profundamente
la imagen del hombre latinoamerica-
no y sus condiciones reales de vida
sceial, tienen mucho de espectacular
¥ mucho de tragico.

“Parad6jicamente, el tema se ago-
ta en general en un tratamiento li-
terario, por la corriente, muy rica
sin duda, de la novela y del cuento;
por la corriente, también bastante
lteraria, del alegato polftico emocio-
nal; y por la corriente, mucho me-
nos seria de lo que pretende, de
decretos y leyes prologadas por es-
tentéreas declaraciones y continuadas
por realizaciones minusculas, descon-
certadas y contradictorias.

Y, sin embargo, hay sobre el te-
ma muchisimo que indagar, muchfst-
mo que desenirafiar, muchisimo que
comprender. Necesitamos saber cémo,
saber por qué, saber explicar y sa-
ber resolver, mis alld del gran es-
quema de interprtacién politico so-
clal, que es indispensable pero no
suficiente. No basta haber entendido
que el Cantegril y la Callampa soh
manifestaciones de un orden social
inhumano, a enjuiciar y modificar
cemo un todo. Hay que comprender
a» detalle y en profundidad. tanto

para hacer algo eficaz hoy, como pa_
Ta construlr manana estructuras
nuevas que no produzcan los mismos
o similares efectos.

"Y ese modo de enfocar el tema
es el que no circula, o apenas lo ha-
ce. En el Uruguay, los trabajos de
campo casi no existen y no se publi-
can. Las investigaciones realizadas
por destacados estudiosos en otros
lugares del continente, como las de
Turner sobre las barriadas peruanas,
permanecen por largos periodos inac-
cesibles, Los mismos institutos o
equipos dedicados al tema, desapare-
cen sin ser reemplazados. Es el caso
del CINVA y de algin valioso equi-
pc- de CEPAL.

“E1 trabajo de Lorente, es en ese
sentide una excepcién. Desborda las
ideas trilladas entre nosotros, estd
bien informado, entra en el didlogo
de (uienes se dedican al esfuerzo de
comprender y el autor es claro y
cumpetente.

“Es una buena noticia, por tanto.
que salga impreso. Especialmente si
ha de estimular al trabajo sobre el
tema, planteando problemas que im-
pulsen a investigar en serio Ilo
nuestro. Hoy que se ensayan solucio-
nes en politica habitacional, que las
experiencias cooperativas estdn por
primera vez en marcha, que se ex-
perimenta en la construccién de
orsndes ennjuntos habitacionales, que
la ley exige scluciones sisteméticas
al problema de las viviendas margi-
nales, que se hace imperioso estable-
¢er vna polftica urbanistica, debemos
ser conscientes de que todo eso se
harf muy mal y a muy alto costo,
81 no se investiga, reflexiona e in-
tercambia seriamente sobre esta
ctutestién, Aspera, intrincada, pero
apasionante’.

Jorge Seuro
BESSIERE, Gerard

EL PAPA HA DESAPARECDO...
EJd. Sfgueme - Salamanca - 1972

Es dificil encontrar un sucesor de
Pablo VI, se necesita un hombre
conciliador y capaz de tomar deci-
siones riesgosas. El autor echa a vo-
lar su imaginacién y se figura en-
contrar a ese hombre. Pero, como
la princesa que querfa vivir .este
papa Jacinto también se evade de su
prisién en el Vaticano. De incégnito
llega a Paris y alli es un "hombre
como los demaéas”, un cristiano que
mas que afirmarse tal lucha por lle-
gar a serlo.

Hay un deseo intenso en toda la
narracion por una Iglesia mas cer-
cana, mas sencilla, evangélica, libe-
radora; y no burocrética, acartona-
da, “semper idem",

Pcr momentos, paradéjicamente, el
lector siente cierto ‘“clericalismo" en
el relato.

Lleconocemos en el libro el meérito
de saber utilizar el humor y la fan-
tacfa para enjuiciar formas y suge-
riv aperturas renovadoras en la vida
y compromisos cristiianos.

KAPLAN, Marcos

ASPECTOS POLITICOS DE LA
PLANIFICACION DE AMERICA
LATINA

Tierra Nueva - Montevideo - 1972

El cientifico politico latinoamerica-
no pareceria destinado a volvers®
una especie en vias de extincién, SI
se descarta esta hipodtesis, si se re-
chaza también 1la posibilidad de
conversiéon en técnico instrumentado
al servicio de grupos conservadores
y regimenes retrogrados, es indis-
pensable realizar un esfuerzo realista
e imaginativo para revitalizar 1la
Ciencia Politica de América Latina,
¥y proporcionar un futuro digno de
ese pombre a quienes la asumen y
ejercen. La posibilidad de supervi-
vencia, de autoncmia y creatividad
de esta ciencia en 1a regién parece-
ria estar ligada a la necesidad de
elaborar y aplicar una perspectiva y
una estrategia que, de algin modo
combinen la rigurosidad y la fecun-
didad cientificas de quienes la ejer-
cen, con la creacién de condiciones
que aseguren a los cientfficos polf-
ticos la estabilidad y la seguridad
de un trabajo libre y creador, la in-
sercibn en la realidad, la participa-
ci6bn movilizadora en el desarrollo,
el cambio, la democratizacién y la
autonomia de los paises latinoameri-
canos y de la regién en su conjunto.

D'OUTREPONT, Gerard
CIRCULOS BIBLICOS
Ed. Sal Terrae - Santander - 1970

Esta obra pretende ser un auxiliar
de los circulos biblicos. Pero unos
consejos practicoe con que se inicia.
ayudaridn incluso a organizarlos per
primera vez.

La seleccién de los tres grandes
temas es acertada. Tienen relevancia
para la teologia biiblica y son cen-
trales para la vida cristiana y sus
interrogantes actuales.

Los temas estin estructurados en
cinco esquemas los dos primeros y
en cuatro esquemas el tercero. Abar-
can @l desarrollo del mismo en
toda la Escritura. El titulo del se-
gundo tema: Misién en el A.T. so
debe a un error editorial. Se ha te-
mado como titulo principal lo que
era sOlo el primer subtitulo. Otra
falla editorial nos priva del ndice
analftico de la tercera parte. Cosa
de lamentar porque estos indices
analfticos presentan un conspecto
stndptico del desarrollo total de ca-
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da tema que es de gran ufilidad.
Estos dos serios errores son una ver-
dadera listima en un libro de exce-
lerte presentacién material: buen
papel, tipos claros y diferenciados,
anchos margenes,

. Tras wuna breve introduccién al
tema en el AT y NT, vienen log es-
quemas. Cada uno de éstos, puede
‘abarcar de dos a tres sesiones. Con-
tiene un breve desarrolio del esque-
ma, presenia luego los textos y su
contexto, con notas histéricas, litera-
rias, arqueoldégicas que permitan
arribar en tercer término a una in-
terpretacion. Por interpretacién,, de-
be entenderse aqui el sentido literal,
a partir del gual podra conversarse
en €l circulo biblico en busca de
sentidos espirituales, analdgicos y de
reflexiones o aplicaciones vitales al
presente.

A razén de dos sesiones mensuales,
los 14 esquemas de este libro pue-
dea nutrir 'de 7 a 12 meses de. tra-
bajo. Indices de textos y de notas
explicativas aumentan la practicidad
del volumen, que tiene la virtud de
eoncentrar gran informacién biiblica
en forma ordenada. Suple as{ la ca-
rencia de una biblioteca biblica, o
del tiempo para consultarla. Limita-
cién obligada es la de constrefiir a
un enfoque y un itinerario predeter-
minado por la seleccién y ordena-
miento de los textos.

Horacio BOJORGE 8. J.

AUBERT, J. M.
LEY DE DIOS, LEYES DE LOS
HOMBRES
Ed. Herder - Barcelona - 1969

Este volumen de teologia moral
—mas bien un manual para estudian-
tes de moral, pues como tal esta
concebido— hizo su aparicién en su
lengua original —el francés— en
1964. Este detalle puede dar sentido
a muchos aspectos de nuestra critica,

En el campo de la teologia, y muy
especialmente en el de la teologia
moral —ambito en que debe inscri-
birse este tratado sobre la “ley’’—,
muchas cosas han pasado en estos
ditimos afios, especialmente a partir
de la finalizacién del Concilio. No es
de extrafiar, entonces, que un libro
de teologia moral con seis afios de
antiguedad nos resulte tan antiguo...
No porque su contenido haya per-
dido vigencia, sino mas bien porque
nos parece algo apresurado el afan
de lograr todo un tratado —es decir
una visiéri exhaustiva y sistemAti-
ca— de la moral que, como eS
harto evidente, es quizds la zona de
la reflexién teolégica que ofrece hoy
en dia mayores dificultades,

Nuestras reservas tienen, sin em-
bargo, otros puntos de apoyo, quizas
condicionados por el momento en

que el original fué publicado. Por:
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ejemplo, en la p. 23 leemos: “Mien-
tras la teologia medieval era una, los
tiempos modernos han visto la sepa-
racién tajante en dos disciplinas: la
dogmatica y la moral, que han perdi-
do poco a poco todo contacto en-
tre si... La moral vino asi a ser
tratada por razon de si misma, sin
alimentacién dogmética apenas; e
inevitablemente siguiendo su propia
inclinacién, tendié mas y mdés a con-
vertirse en pura técnica de la prac-
tica moral, ¥ de una prictica en lo

‘quet tiene de més concreto: la

préactica del confesionario”.

El diagnéstico del autor es certero
y apunfa a una de las méas graves
ecarencias de cierta moral que ha te-
nido vigor hasta nuestros dias. Su
libro es un amplio y generoso es-
fuerzo por reconciliar ambas ramas
de la teologia (la moral y la dog-
matica), pero nos sorprende en gran
medida que no haya expresado, tam-
bién la imperiosa necesidad que tie-
ne la moral cristiana de ser integra-
da ~*alimentada”, en expresién del
autor— con la perspectiva que surge
de la Sagrada Escritura. Esta seria
nuestra mas seria reserva.

. Mejor vayamos a aquelle que el
autor pretende ofrecernos como Su
ebra positiva. En la introduccién, el
autor intenta —y lo logra— uma jus-
tificacion del “porqué” de un trata-
do sobre las ‘leyes”, precisamente
en momentos en que un cierto exis-
tencialismo, en nombre de la liber-
tad, “ha consumado el divorcio entre
la ley y la vida humana (que seria
pura libertad)... sin reconocimiento
de otras normas que ella misma”
(p. 20). También enfrenta a aquellos
que, en nombre del Evangelio, re-
chazan toda ley (pp. 22-23) ya que
“experimentan una dificultad real en
conciliar la fuerza inherente a toda
ley y la libertad de los hijos de
Dios (p. 22). Reconociendo que mu-
chas veces esa postura es realmente
auténtica, recuerda que un rechazo
demasiado elemental de toda ley
puede acarrear consigo “el repudio
de valores también auténticos...”
(p. 23). S6lo una moral que sea ca-
paz de rescatar la ensefianza cristia-
na sobre la ley de la decadencia a
que ha sido llevada, podrd resecatar
para el futuro sus auténticos valores.

El eje de su trabajo pretende ser
Santo Tomds de Aguino. En él el
autor pareceria encontrar —sin ma-
yor critica— “la ensefianza cristiana
sobre la ley” y, como si fuera poco
“la fidelidad a la escritura”, que da
por supuestas en Santo Tomaés.

Nosotros creemos que hay algo que
decir desde la tradicién moral del
cristianismo. Creemos que Santo
Tomi4s sigue siendo un lugar privi-
legiado de dicha tradicién que no
puede ser descuidado. Pero insisti-

mos en que tal tarea —la de inten-
tar una respuesta a las ‘preguntas
de los hombres de nuestro tiempo—
no podra ser emprendido sino desde
nuestra historia concreta y aceptando
como punto de partida los términos
en que tales preguntas se hacen.
Con todo, pensamos que este tra-
bajo puede tener su valor para
aquellos que se aplican a} estudio de
la moral. Tiene el no despreciable
valor de intentar una reactualizacién
de temas algo dejados de lado, es
claro en su exposicion y est4d bien
presentado. Tres indices valorizan
el conjunto: uno de referencias bibli-
cas, otro de nombres propios (todo
un sintoma, por otra parte, de Iz
srienftacién que sigue el autor) ¥y
un. tercero, analitico de materias.

Jerge FAGET

FURTER, Pierre

EDUCACICN Y BEFLEXION
Tierra Nueva - Montevideo - 1970

En este pequefio libro del conocido
filésofo de 1la educacién, Pierre
Furter, se sintetiza el material re-
cogido con motivo del curso sobre
“Filosofia de la Educacién”, que
desde 1964 el autor dirige en el
CEEAL (Curso de Especialistas en
Educacién de América Latina), orga-
nizado ccnjuntamente con la 4UNES:
CO. .

Parte en el primer capitulo anali-

zando el rol que juega la filogofia
en el planeamiento educacional; en-
tendiendo por filosofia “una refle-
xién (y no una elaboracién a priori)
que piensa los problemas que surgi-
rdn en la accién (y no una actitud
dogmaitica que preveé la aceion)”
(pag. 12). De este modo orienta a la
filosofia en una intencién ‘interdis-
ciplinar’ donde, con motivo de la
educacién dialogue con otras disci-
plinas como la economia, la sociolo-
gia y la psicologia. “Hubo un tiempo
durante el cual la filosofia tuvo la
pretensién de imponer su unidad por
sobre las ciencias englobando los sa-
beres en una especie de ‘super-
saber’ totalitario. Hoy, el filésofo es
mucho méas modesto.
Coloca las disciplinas en contacto ¥
promueve el didlogo entre ellas. El
filésofo no pretende establecer leyes
del planeamiento, sin lograr por me-
dio de la reflexi6tn, que éste sea
coherente, humano y sensato”.

En el segundo capitulo ‘“Reflexion
filoséfica y préactica pedagoégica”
constata que histéricamente la peda-
gogia no planificé sino muy recien- |
temente, es decir en relacién con la
préictica pedagégica se partia de un
punto de vista dogmético. El método
que puede superar este dogmatismo



consistirfa en ‘““una reflexién que es
posterior a la accion pedagogica, pe-
ro que tiene una relacién dialéctica
y critica para con la prictica real y
concreta de la pedagogia” (pag. 33).

“En lugar de pensar que la filoso-
ffa es la fuente de las ideas que se
aplicaridn rigurosamente a la educa-
cion, que es la teorfa general de
las ideas que encierra toda accién
educativa, la filosofia de la educa-
cion tendrd como papel especifico a
partir de la educacién, No es la fi-
losofia la que va a imponer proble-
mas y soluciones a priori a la ac-
cién pedagoégica, sino son los educa-
dores que van a interrogar a los fi-
l6sofos” (pg. 34).

Y esta “reflexién es una cualidad

muy necesaria para el pedagogo, so-
bre todo cuando adopta una actitud
de blisqueda siempre mA4s rigurosa,
de cstudio y de cvaluacién, de per-
{feccionamiento permanente. Es un
esfuerzo de autocritica, que permite
deshacerse tanto de las dudas como
de las falsas justificaciones y repre-
sentaciones. Es aun creativo, porque
da seguridad en la seleccion de las
cpclones y consecuentemente, mayo-
res posibilidades de realizaciones.
Asi, la reflexién es al mismo tiempo
critica, didactica e innovadora’” (pag.
38).

Posteriormente en los capitulos
tercero y cuarto se refiere a ‘“Utopia
y educacién” e ‘“Ideologia y educa-
cién” respectivamente,

Estamos persuadidos que este breve
ensayo cumple satisfactoriamente su
cometido de revisar y ‘reflexionar”
sobre el lhecho educativo. Son de
destacar también la importancia,
por su seleccién, de las notas y la
bibliografia presentada.

Otras obras del autor: “La vie mo-
rale de l'adolescente”, Neuchatel,
1955 “Le rdle du maitre comme pré-
sence' Cahiers Pedagogiques, 1960,
“L'esperance selon Ernst Bloch"” Re-
vue de Theologie et de Philosophie,
Lausanne, 1965, IV pp. 286-301; “Uto-
pfa e marxismo" Tempo brasileiro,
Rio de Janeiro, 1965/7 pp. 9-32.

Jorge Scuro

ESOS HOMBRES LOS CRISTIANOS

ROBERTO VIOLA
ELOISA CHOUY TERRA
ANTONIO RAMIREZ
SOCORRO A. de VERISSIMO
Editorial BONUM - Buenos Aires - 1973

“} a colecciéon se presenta bajo la forma de pequeios libros. Cada
uno reflexiona un aspecto de la fe, sin pretender dar una visién
exhaustiva del tema”. (de la presentacion)

Los documentos elegidos y la seleccién, en relacién con ellos, de
determinados textos de la Escritura, abren un nuevo frente en la
pedagogia catequistica, alentando adn mas la necesidad de que la
fe personal y colectiva sea vivida en forma creadora.
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